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WSTEP

auka spoteczna Kosciota nieustannie podkreslata i podkresla ko-

nieczno$¢ zachowania wiasnej tozsamos$ci kulturowej przez po-

szczegblne narody, narodowos$ci, grupy regionalne i etniczne.
W kontekscie proceséw integracyjnych i globalizacyjnych z cata moca przy-
pomina, ze nie mogg one dokonywac si¢ poprzez zacieranie i niszczenie
wiasnych kultur. Europa i $wiat musza by¢ bogate réznorodnoscig. W tym
sensie Kosciot podkresla wartos¢ narodowego, regionalnego, etnicznego
dziedzictwa, tzn. ich aksjologiczno$¢ we wspotczesnym swiecie.

Nie ulega jednak watpliwosci, iz owo dziedzictwo i bogactwo réznorod-
nosci moze by¢ wielorako zagrozone. W naszej polskiej rzeczywistosci byto
ono zagrozone poprzez totalitaryzm komunistyczny. Pomijamy tu szersza
analize tamtego okresu. Wypada jedynie stwierdzi¢ za W. Nieweglowskim,
ze

kultura narodowa byta $ci$le podporzadkowana zatozeniom ustrojowym'.

A to oznaczato migdzy innymi: podporzadkowanie kultury narodowej i re-
gionalnej dziataniom politycznym, ideologizacj¢ kultury, instrumentalizacje¢
kultury jako elementu budowy socjalistycznej rzeczywistos$ci, zmonopolizo-
wanie wykluczajace pluralizm, narzucanie obcej wobec dotychczasowych

' W. Nieweglowski, Nowe przymierze Kosciola i srodowisk tworczych, Warszawa 1997,

s. 59.
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wizji cztowieka, ktorg mozna osiagna¢ poprzez ateizacj¢ oraz odcigcie od
narodowego, etnicznego i regionalnego dziedzictwa kulturowego®. Stad

panstwo funkcjonowalo jako pot¢zny i jedyny mecenas, a wlasciwie dysponent kultu-
ry. Pilnie tez kontrolowalo, by programowane tresci i formy byty zgodne z wytycznymi
partii rzadzacej. Podporzadkowanie polityce byto gwattem na kulturze narodowej, od-
wroceniem od jej istotnych celow. Stworzono dla niej model totalitarny, jednowymiaro-
wy, spotecznie jedyny i wytaczny, ktéry nie dopuszcza zadnej alternatywy ani dialogu...
Narodowa kultura stata si¢ miejscem walki ideologicznej. Dzieje Polski oraz jej kulture
poddano reinterpretacji, ktorej jedynym kryterium byta walka klas. Dokonano usunigcia
niewygodnych faktéw, przeprowadzono selekcje wydarzen, dziet i tresci’.

Faktu tego nie zmienity pewne dziatania panstwa majace charakter przy-
zwolenia na kultywowanie wartosci narodowych, etnicznych i regionalnych
(np. muzea, skanseny, zespoty ludowe). Byta to jednak, jak wskazuja wielo-
rakie badania, dzialania majace z jednej strony charakter zamknigcia tych
wartosci w muzeach i skansenach, z drugiej za$ strony byly one zawsze re-
glamentowane przez panstwo.

Okres tego zagrozenia odszedl, jak si¢ wydaje, bezpowrotnie. Wspot-
czesna rzeczywistos¢ wydaje si¢ jednak ujawnia¢ nowe zagrozenia owego
dziedzictwa. Podstawowym zagrozeniem wydaje si¢ by¢ zle pojeta globa-
lizacja 1 integracja w ramach wspotczesnego $wiata, w tym takze Europy.
Obawy wynikajace z tego zagrozenia wyrazit migdzy innymi w sposob do-
bitny bp T. Pieronek, podsumowujac stanowisko Episkopatu wobec zjedno-
czenia Europy:

Koéciot popiera starania Polski o szybka integracj¢ z Europa, cho¢ ma pewne obawy,
aby w procesie tej integracji uszanowano tozsamos$c¢ Polski, zar6wno jej suwerennos¢,
jak 1 specyfike kultury, w tym takze religii. Chcemy si¢ znalez¢ w Europie, ale pamig-
tajac, ze w dziedzictwie kultury europejskiej jest pewne specyfikum polskie, dotyczace
zwlaszcza wierno$ci chrzescijanskim korzeniom kultury europejskiej. Jestesmy za tym,
aby w Europie mogli mie¢ swoj dom wszyscy takze ci, ktorzy nie sa chrze$cijanami, ale
chodzi nam o zachowanie tej wspélnej tozsamosci.

Sama tendencja do globalizacji i integracji, rozumiana jako dazenie do
jednosci, jest z samej swej istoty zjawiskiem pozytywnym. Nie przekresla
to jednak faktu, ze tendencja ta niesie ze sobg niebezpieczenstwo i zagroze-
nie dziedzictwa kulturowego i to zard6wno narodowego, jak i regionalnego.

Por. tamze, s. 59.

Tamze, s. 61.

T. Pieronek, Decyzja polityczna przyspieszajgca ratyfikacje Konkordatu jest potrzebna
i mozliwa, [w:] ,,Biuletyn KAI”, 30 VIII 1994.
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Moze to mie¢ i faktycznie ma miejsce, wtedy gdy nastepuje tzw. absoluty-
zacja owego dagzenia do integracji i jednosci. Absolutyzowanie niesie bo-
wiem ze sobg niebezpieczenstwo uniformizmu. Pojgcie to oznacza w §wie-
cie dzisiejszym ujednolicenie, ujednostajnienie, jednoksztaitnos¢. Jest to
zatem tendencja oznaczajaca dazenie do jednosci, ale poprzez ujednolice-
nie i ujednostajnienie. Trzeba powiedzie¢ wigcej, a mianowicie, ze dzisiej-
szy uniformizm oznacza potozenie akcentu nie tyle na jednos¢, ile raczej na
ujednolicenie, co konsekwentnie dalej niesie ze sobg niebezpieczenstwo za-
tracenia, a nawet totalnego zniszczenia wszelkiej réznorodnosci kulturowe;j,
w tym takze roznorodnosci kultur narodowych, etnicznych i regionalnych.
W praktyce oznacza¢ to moze ,,wchtanianie” poszczegdlnych wspoélnot,
a tym samym utrate ich podmiotowosci i tozsamosci kulturowej w ramach
spotecznosci europejskiej i §wiatowej. To wlasnie niebezpieczenstwo znie-
sienia bogactwa réznorodno$ci kulturowej kryje w sobie uniformizm jako
wynik absolutyzowania globalizacji we wspotczesnej Europie. Nastgpstwa
tego procesu sg wybitnie negatywne. W jego wyniku dochodzi bowiem do
homogenizacji kultury. Jest to ostatecznie depersonalizacja i niszczenie bo-
gactwa dziedzictwa kulturowego w bogactwie jego réznorodnosci. Rodzi¢
si¢ w ten sposob moze cywilizacja tzw. ,twardej techniki”, ktorej jedna
z podstawowych cech jest migdzy innymi niszczenie narodowego, etniczne-
go i regionalnego dziedzictwa kulturowego’. Ostatecznie stwierdzi¢ nalezy,
ze niebezpieczenstwo zle pojetej globalizacji moze by¢ zagrozeniem bogac-
twa roznorodnosci.

Drugim istotnym zagrozeniem dla warto$ci kultury narodowej, etnicz-
nej i regionalnej, dotyczacym takze polskiej rzeczywistosci, jest lansowana
przez niektdre ugrupowania polityczne teza, iz trzymanie si¢ wlasnej trady-
cji w dobie wspolczesnej rodzi niebezpieczenstwo pojawiania si¢ nacjonali-
zmdw. Teza ta znalazta podatny grunt w niektorych srodowiskach. I chociaz
w polskiej rzeczywistosci badania i obserwacje wskazujg jednoznacznie, iz
dotychczas nacjonalizm nie zaistniat w III Rzeczpospolitej jako powazny
problem, to jednak teza ta jest systematycznie podtrzymywana i ciggle na
nowo aktualizowana’. Wydaje sie, iz zasadne jest twierdzenie, ze niebez-
pieczenstwo pojawienia si¢ na wigkszg skale nacjonalistycznych nastrojow
jest w Polsce mato prawdopodobne. Nie ma zatem podstaw do uznania lan-

Por. D. Tusk, Krélestwo ludzi wolnych, ,,Pomerania. Miesi¢cznik spoteczno-kulturalny”
1986, nr 5, s. 2.

Por. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciot wobec przemian w Polsce, [w:] Wolnos¢
w prawdzie, red. S. Skobel, £6dz 1997, s. 62.
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sowanej tezy nacjonalistycznej za zasadng. Lansowanie jej jednak ma swo-
je odniesienie i relacje do warto$ci narodowych, etnicznych i regionalnych,
a mowiac bardziej precyzyjnie — do ich kultywowania. Jesli bowiem kulty-
wowanie tych wartosci rodzi¢ moze tendencje nacjonalistyczne, to nalezy
tego rodzaju dziatania uzna¢ za niebezpieczne. Takze zatem ten trend nalezy
uzna¢ za istotne zagrozenie wartosci réznorodnosci.

W kontekscie tych zagrozen — dawnych i wspotczesnych — nalezy dopie-
ro widzie¢ rzeczywistg warto$¢ bogactwa réznorodnosci we wspotczesnym
swiecie. Regionalizm, ktdrego istotg jest bogactwo rdznorodnosci, wydaje
si¢ stwarza¢ cztowiekowi szans¢ bezpiecznego przechodzenia w inne, nowe
1 szersze przestrzenie spoteczno-kulturowe. Cztowiek bowiem nie jest za-
mkniety tylko 1 wylacznie w swoim regionalnym, etnicznym i narodowym
dziedzictwie, ale z koniecznosci staje si¢ dzi§ obywatelem wielu przestrze-
ni spoteczno-kulturowych. Kazde zas przejscie w nowa rzeczywisto$¢ niesie
ze sobg wiele niebezpieczenstw. Regionalizm wydaje si¢ dzi$ stwarza¢ bez-
pieczny sposob tego przechodzenia. W tym tkwi jego aksjologia. Publikacja
niniejsza podejmuje ten problem.

Praca sktada si¢ z czterech rozdziatow. W pierwszym z nich w sposéb
syntetyczny zostanie ukazana sama istota regionalizmu. Zagadnienie to sze-
rzej zostato opracowane w dwu publikacjach: H. Skorowski, Etyczno-antro-
pologiczne aspekty regionalizmu, Warszawa 1990, oraz H. Skorowski, Eu-
ropa regionu, Warszawa 2006. Stad tylko syntetyczne ukazanie samej istoty
regionalizmu. Istotng tres¢ stanowi¢ bedg rozdzialy drugi i trzeci. Ukazuja
one wartos$¢ regionalizmu w procesie przechodzenia jednostki w inne, szer-
sze przestrzenie spoteczno-kulturowe. Te procesy sa dzisiaj powszechne.
Czlowiek w ciggu zycia staje si¢ obywatelem wielu wspdlnot i kultur. Prze-
chodzenie za§ w inne rzeczywistosci niesie ze sobg wiele niebezpieczenstw.

W rozdziale drugim ukazany zostanie regionalizm jako kategoria otwie-
rajaca na inne rzeczywistosci kulturowe. Rozdziat trzeci ukazywac bedzie,
7e zwigzek z wlasng rzeczywistoscig kulturowg jest bezpiecznym sposobem
przechodzenia cztowieka w nowe rzeczywistosci spoteczno-kulturowe.

W tym tez wydaje si¢ tkwi¢ aksjologia regionalizmu. Jesli tak jest, to
cztowiek powinien mie¢ prawo do wlasnej etnicznosci i regionalnosci. Temu
bedzie poswigcony rozdziat czwarty stanowiacy niejako zwienczenie reflek-
sji niniejszej publikacji.



ROZDZIAL 1

REGIONALIZM JAKO KONGLOMERAT
WIELU ELEMENTOW

Wokol wspolczesnego rozumienia regionalizmu

pierwszej kolejnosci nalezy rozstrzygna¢ samo pojecie i rozumienie
regionalizmu’. Jest to sprawa istotna, poniewaz bardzo czesto koja-
rzy si¢ on z takimi pojeciami jak: folklor, ludowos¢, obrzgdowosc:

Regionalizm dla wigkszosci Polakow znaczy tyle, co dziatanie pielggnujace obyczaj,
gware, piesn i sztuke ludows, tyle co umitowanie i kultywowanie swojszczyzny. Przyj-
muje si¢ przy tym za oczywiste zacie$nienie zainteresowan i horyzontow dziataczy re-
gionalnych do swojskiego kregu spraw i ich tradycjonalizm®.

Na przyktad w polskiej literaturze przedmiotu regionalizm wystgpuje
czesto w znaczeniu kulturowym i rozumiany jest jako subkultura w obrebie
kultury narodowej czy raczej paraideologii, ktora jest uzasadnieniem i obro-
ng regionu jako subkultury. Trudno za$ przez wiele lat byto w Polsce spotka¢
glebsze ujecie regionalizmu, tzn. takie, ktore nie sprowadzatoby go do tzw.
skansenu 1 mitego w swojskosci rezerwatu, ale ukazujace go jako dynamizm
zycia spotecznego’.

Szerzej na ten temat H. Skorowski, Europa regionu, Warszawa 1999, s. 33-65; ten-
ze, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, Warszawa 1990, s. 34-50; tenze,
Regionalizm we wspdtczesnej mysli spotecznej Kosciota, [w:] Czym jest regionalizm,
red. A. Omelaniuk, Wroctaw—Ciechanow, 1998, s. 88-95.

D. Tusk, Spetani w dzialaniu, ,,Pomerania. Miesigcznik spoteczno-kulturalny” 1988,
nr12,s. 14.

Por. H. Skorowski, dz. cyt., 19-20.




Rozdziat I

Powiedzmy, ze jest to rozumienie bardzo ubogie, sprowadzajace regiona-
lizm do ,,skansenu” i mitego w swojskosci rezerwatu, gdy tymczasem jest on
dynamizmem zycia spotecznego. Wydaje sie, ze przyczyng tego stanu rze-
czy jest w pierwszej kolejnosci ubostwo refleksji filozoficznej nad regiona-
lizmem, na co miedzy innymi juz wiele lat temu zwracat uwage L. Badkowski:

W zagadnieniu regionalizmu ujawnity si¢ i wcigz jeszcze pozostaja aktualne co najmniej
trzy elementy: brak dostatecznie precyzyjnych zalozen teoretycznych; szukanie wiasci-
wego miejsca w uktadzie spoteczno-politycznym okreslonego spoteczenstwa panstwo-
wego; prowadzenie dziatalno$ci w matym stopniu programowej, w przewazajacej mie-
rze pragmatycznej, przystosowanej do powstajacych potrzeb i istniejacych mozliwosci,
czesto rocznicowej i okazyjnej'’.

Stad tez konieczno$¢ sprecyzowania jego rozumienia jako wspotczesnego
zjawiska.

Pierwszorzgdne znaczenie w wlasciwym ujeciu regionalizmu ma uswia-
domienie sobie gruntu i podstawy, na ktorej zasadza si¢ regionalizm. Cho-
dzi tu oczywiscie o ide¢ autonomii regionu. Bez uswiadomienia sobie tego

nie bedzie mowy o regionie, tylko o folklorze, a aktywno$¢ dziataczy nigdy nie wyjdzie
poza granice nieokreslone przez wladze, najwyrazniej zainteresowang zachowaniem na-
szej ideowej sklerozy'.

Glowng zatem idea, na ktorej gruntuje si¢ regionalizm, jest idea auto-
nomii regionu.

Autonomia regionu nie jest w zadnym wypadku propozycja ustroju anar-
chistyczno-autarkicznego. Jest natomiast troskg i dzialaniem na rzecz re-
gionu, ktory de facto jest przestrzeniag swobodnej aktywnosci okreslonej
wspolnoty i aktywnosci jednostki ludzkiej. Wydaje si¢ bowiem, ze obecnie
panstwo w wielu wypadkach nie jest juz przestrzenig pelnej i swobodne;j ak-
tywnoéci osoby ludzkiej'2. Wszystko zatem we wspolczesnej rzeczywistosci
wydaje si¢ wota¢ o region, ktorego gtownym celem,

w przeciwienstwie do panstwa, nie jest utwierdzanie wiadzy, ale shuzba sprawie wolno-
$ci. Nie jest nim rowniez wynoszenie si¢ ponad sasiada poprzez pieniadz czy sil¢ militar-
ng, ale bycie panem u siebie oraz zarzadzanie regionem zgodnie z wlasnymi dgzeniami,
a nie projektami centrum".

L. Badkowski, Kaszubsko-pomorskie drogi, ,,Pomerania. Miesigcznik spoteczno-kultu-
ralny” 1988, nr 10, s. 2-3.

D. Tusk, art. cyt., s. 14.

Por. D. Tusk, Krélestwo ludzi wolnych, ,,Pomerania. Miesigcznik spoteczno-kulturalny”
1986, nr 5, s. 2.

Tamze, s. 2.
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Regionalizm jako konglomerat wielu elementow

W takim rozumieniu region jawi si¢ jako przestrzen realizacji przez spo-
tecznos¢ lokalng jej aktywnosci 1 tworczej podmiotowosci.

Oczywiscie trzeba mie¢ swiadomos¢, ze interes regionu w jego faktycznej
autonomii jest doktadnie odwrotny od interesow np. panstwa totalitarnego,
a co za tym idzie, ze konflikt migdzy tymi interesami jest stanem naturalnym.
Antagonizm pomig¢dzy regionem a centrum nie byt zresztg tylko specyfika ko-
munizmu, funkcjonuje on rowniez w krajach demokratycznych, gdzie strona-
mi konfliktu sg np. panstwo-narod i autonomiczne wspdlnoty. Nie ulega jed-
nak watpliwosci, ze powstanie ideologii i panstw totalitarnych stworzyto nowa
jako$ciowo sytuacje, w ktorej drastycznie naruszano propozycje uktadu'*.

Czym zatem jest regionalizm, gruntujacy si¢ na idei autonomii regionu?

7 pewnoscig nie mozna go sprowadzi¢ do pielegnowania obyczaju, gwa-
ry, piesni, tanca, stroju i sztuki ludowej, a wigc przejawow w wigkszym lub
mniejszym stopniu ,,zabytkowych”, ktoéry — innymi stowy — opiera si¢ na
kulturze materialnej i duchowej za$cianka i to zaScianka przesztoéci'. Jest
on zjawiskiem o wiele bogatszym.

Regionalizm wynika z r6znorodnosci i broni jej zarazem. Oznacza to, ze
bazuje on na naturalnej réznorodnosci w sferze kultury, spotecznosci, obsza-
ru geograficznego, ze kojarzy si¢ on z obszarem (regionem) bedacym czg-
$cig terytorium narodowego i panstwowego wyrdzniajacym si¢ okreslong
specyfika. Chcac ogolnie wyrazi¢ zasadnicze tresci wspotczesnego regiona-
lizmu, mozna zaproponowac definicje¢ L. Badkowskiego:

Jest to koncepcja i praktyka dziatalnosci spotecznej i organizacyjnej opartej o okreslong
grupe etniczng (lub zespot blisko pokrewnych grup), ktora w toku procesu historyczne-
go 1 kulturowego uformowata si¢ w spoteczno$¢ wewngetrznie spoista i trwata, wyrdz-
niajacg si¢ wsrod innych. Koncepcja ta zaktada samorzadne rozwijanie i wzbogacanie
zycia dzielnicy zamieszkalej przez t¢ spoteczno$¢ w Scistym zwiazku z innymi dzielni-
cami narodu i panstwa oraz w podporzadkowaniu nadrz¢dnym celom narodowej i pan-
stwowej wspolnoty'.

Dokonujac glebszej analizy zaproponowanej powyzej definicji regio-
nalizmu, mozna rozwaza¢ go od strony przedmiotowej i podmiotowej. Re-
gionalizm w aspekcie przedmiotowym to to, co okresli¢ mozna pojgciem
tozsamosci jakiego$ obszaru. Tozsamo$¢ t¢ wyznaczajg zard6wno elementy

14 . . ;. . . . .o
Por. H. Skorowski, Znaczenie wartosci kultury regionalnej w procesie rozwoju i wycho-

wania miodego pokolenia. Edukacja regionalna, [w:] Dziedzictwo kulturowe w zrefor-
mowanej szkole, red. S. Bednarek, Warszawa 1999, s. 43-54.

Por. L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat, ale o konstruktywng site, ,Zycie i Mys1” 1961,
nr 34, s. 93.

L. Badkowski, Kaszubsko-pomorskie..., art. cyt., s. 2.
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Rozdziat I

obiektywne, jak i subiektywne. Do obiektywnych wyznacznikéw zaliczy¢
nalezy kulture regionalng, wspélnote i terytorium regionalne'’. Regiona-
lizm w wymiarze przedmiotowym stanowig takze wyznaczniki subiektyw-
ne. Ogodlnie mozna powiedzie¢, ze podstawowym subiektywnym wyznacz-
nikiem tozsamoS$ci regionalnej jest poczucie tozsamosci, ktore posiada
wspolnota regionalna. Niekiedy uzywa si¢ tu pojecia identyfikacji. Moz-
na powiedzie¢, ze bardziej nawet oddaje ono tres¢ owego subiektywnego
wyznacznika. Identyfikacja ta moze mie¢ charakter aktywnego stosunku do
obiektywnych elementow tozsamosci, ale moze mie¢ tylko i wylacznie cha-
rakter identyfikacji wewngtrznej, to znaczy samowiedzy czy $wiadomos$ci
przynaleznosci do danego regionu'®.

Tak nalezy widzie¢ regionalizm w wymiarze przedmiotowym — jako ze-
spot obiektywnych (kultura, wspolnota, terytorium) i subiektywnych (po-
czucie tozsamosci, identyfikacja) elementow sktadajacych si¢ na pojgcie
tozsamosci regionalne;.

Mozna takze zaproponowane ujecie regionalizmu analizowaé w wymia-
rze podmiotowym. W takim ujgciu jest on szeroko rozumiang dziatalnosciag
na rzecz regionu i w regionie. Nie jest on tylko zaangazowaniem na rzecz
ochrony kulturowych reliktow danego terenu, ale zaangazowaniem na rzecz
aktywizacji wszystkich sit do maksymalnie mozliwego unowoczesnienia zy-
cia w regionie w ptaszczyznach: spotecznej, kulturowej, gospodarczej, a na-
wet politycznej, jesli przez t¢ ostatnig rozumie si¢ walke o zachowanie war-
tosci zagrozonych przez wladze centralistyczng”.

Biorge pod uwage te dwa aspekty regionalizmu, nalezy stwierdzi¢, ze
w najglebszej swej istocie jawi si¢ on jako swoisty ,,konglomerat” kultu-
ry specyficznej dla danej spotecznosci, terytorium wraz z jego krajobrazem
i zamieszkujagcymi go ludzmi, tradycji regionalnej, poczucia tozsamosci
1 szeroko rozumianej dzialalno$ci w regionie 1 na rzecz regionu. W takim
tez ujeciu regionalizm nie jest ani skansenem, ani rezerwatem kulturowych
reliktéw folklorystyki, ale rzeczywistoscig dynamiczng w najglebszej swej
istocie.

Por. H. Skorowski, Europa matych ojczyzn, [w:] Gmina u poczqtku Il tysigclecia. Mate-
rialy z konferencji, 1.6dz 2001, s. 140-158; tenze, Wspolczesne rozumienie regionalizmu,
,,Saeculum Christianum” 2006, nr 2, s. 157-179.

Por. H. Skorowski, Regionalizm czynnikiem dynamizmu wspoiczesnego panstwa, ,,Ma-
zowsze” 2006, nr 2, s. 8—14; tenze, Zakocha¢ sig w regionie, Refleksje nad aksjologiq
regionalizmu, Warszawa 2016, s. 15-20.

Por. H. Skorowski, Regionalizm XXI wieku, [w:] Czy jest miejsce dla regionalizmu
w kontekscie integracji europejskiej, red. A. Grzyb, Warszawa 2013, s. 11-44.
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ODKRYWANIE I PRZEZYWANIE WLASNEJ
REGIONALNOSCI A OTWARCIE OSOBY

NA NOWE RZECZYWISTOSCI SPOLECZNO-
-KULTUROWE

poprzednim rozdziale ukazano wspolczesne rozumienie regio-

nalizmu. W $wietle tych przemyslen tozsamos¢ regionalna jest

jak gdyby wilasng osobowoscig cztowieka 1 wlasciwym sposo-
bem jego bytowania®. W tym tez ujawnia si¢ cate bogactwo aksjologicz-
nosci regionalizmu w odniesieniu do osoby. W mysl instrukcji Pastorale
des migrants wierno$¢ 0sob wilasnej etnicznosci stanowi element o wielkiej
wartoéci spotecznej”. W §wietle za$ nauczania spolecznego Jana Pawla II
z poczucia swej regionalnej tozsamosci osoba czerpie nie tylko moc i1 zycio-
dajne soki potrzebne dla rozwoju i dojrzewania, ale takze dla stuzby szer-
szej spoleczno$ci®. Obie zasygnalizowane powyzej wypowiedzi akcentujg
w sposob zasadniczy warto$¢ odrebnosci etniczno-kulturowych dla szerszej
niz regionalna spoteczno$ci. Kaze to zasadnie wnioskowac, ze aksjologicz-
nos¢ regionalizmu w odniesieniu do osoby ujawnia si¢ w sferze odniesienia
1 obecnosci osoby w spotecznos$ci szerszej niz etniczna i regionalna. Moz-
na powiedzie¢, ze stuzebnos$¢ regionalizmu wydaje ujawniac si¢ w zakresie

" Por. Jan Pawel II, Sollicitudo rei socialis (encyklika), Rzym 1987, n. 17. Szerzej na ten

temat pisze H. Skorowski, Kultura mojej Europy, Krakow 2018; tenze, Aksjologiczny
wymiar regionalizmu, [w:] Teoretyczne podstawy edukacji regionalnej, red. E. Szkurtat,
Lodz 2011, s. 23-38.

Por. Papieska Komisja dla Spraw Duszpasterstwa i Turystyki, Pastorale des migrants,
,,On the Move” 1978, nr 8, s. 96.

Por. Jan Pawel II, Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju. Oredzie na XXII Swia-
towy Dzien Pokoju, tekst polski, Warszawa 1989, n. 3, 4, 5.
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Rozdziat 11

otwarcia osoby na szersze rzeczywistosci spoteczno-kulturowe i odnalezie-
nie w nich swojego wlasciwego miejsca.

Powszechnie wiadomo, ze zadna osoba nie istnieje dla samej siebie,
ale pehiejszg tozsamo$¢ odnajduje si¢ w odniesieniu do okreslonej rze-
czywistoéci spoteczno-kulturowo-gospodarczej”. Rzeczywistos$é te stano-
wi jednak nie tylko rodzina czy region (tzw. mikrostruktury), ale takze ma-
krostruktury. Oznacza to, ze osoba ludzka w dobie dzisiejszej jest nie tylko
cztonkiem rodziny, wlasnej grupy etnicznej, ale 1 z koniecznosci staje si¢
cztonkiem wielu innych, wiekszych grup i wspolnot spoteczno-gospodarczo-
-kulturowo-politycznych, takich jak nardd, panstwo, spoteczno$¢ swiatowa.
Kazdy cztowiek jest bowiem w jakim$ sensie obywatelem $wiata szerszego
niz jego etniczna i regionalna spotecznos¢. To za§ nowe obywatelstwo wy-
nikajace takze z tozsamosci natury ludzkiej zobowigzuje osobe do uwzgled-
nienia 1 ksztattowania wtasciwych relacji do innych spotecznosci, kultur,
tradycji, dobra wspdlnego itp. Stad tez zagadnienie miejsca osoby w szer-
szych rzeczywistosciach spoteczno-kulturowo-politycznych nabiera w tym
kontekscie glebszego wymiaru spoteczno-etycznego. Chodzi bowiem o to,
aby z jednej strony relacje i obecnos¢ w innych i szerszych spotecznosciach
polityczno-kulturowych przebiegaly na miar¢ cztowieka jako osoby, z dru-
giej za$ strony na miar¢ tych wlasnie spotecznosci postawionych z najgteb-
szej istoty swego celu w stuzbie czlowieka. Owo sprzezenie zwrotne po-
miedzy miejscem osoby w otaczajacej rzeczywistosci spoteczno-kulturowe;j
a jej funkcjonowaniem, pomiedzy postepem jednostki ludzkiej a rozwojem
tej rzeczywistosci, wreszcie pomiedzy promocja czlowieka a popieraniem
dobra wspolnego jest zagadnieniem fundamentalnym w ramach wspotcze-
snego zycia spolecznego™.

W sferze relacji ,,cztowiek — otaczajacy go $wiat”, przez ktory rozumie-
my inng i szersza niz jego etniczna rzeczywistos$¢, ujawniac si¢ mogg dwa
podstawowe niebezpieczenstwa. Pierwsze dotyczy faktu, iz osoba ,,zakorze-
niona” we wilasnej etniczno$ci zamyka si¢ i izoluje wobec innych spotecz-
nosci i kultur nie tylko regionalnych i etnicznych, ale takze narodowej, pan-
stwowej 1 ogélnoswiatowej. Jest to niebezpieczenstwo uwig¢zienia cztowieka
we wiasnym partykularyzmie — jako wynik absolutyzowania tozsamosci et-
nicznej. Tworzy¢ si¢ w ten sposdb moze tzw. etniczne getto, w ktorym tkwi
osoba. Niebezpieczenstwo absolutyzowania tozsamosci etnicznej, a z tym
zwigzane zamykanie si¢ cztowieka w matym $wiecie wilasnej etniczno$ci

23 .
Por. tamze, n. 3

* Por. J. Kondziela, Osoba we wspélnocie, Katowice 1987, s. 6
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rzutuje niewatpliwie w sposob negatywny i szkodliwie oddziatuje zaréwno
na szerszg rzeczywistos¢ spoteczno-kulturowa, jak i deformuje samego czto-
wieka. Osoba zamknigta w ciasnej duchowosci swej grupy to najczesciej
Hiradycjonalista”, ,,wygnaniec”, ,,izolat”, ktéry w ostatecznosci eliminowa-
ny jest i spychany na margines zycia spotecznego™.

W sferze zatem relacji i odnajdywania przez cztowicka miejsca w in-
nych spotecznosciach i kulturach wydaje si¢ ujawnia¢ podstawowy wymiar
aksjologicznos$ci regionalizmu. Wykazanie tego stanowi¢ bedzie tres¢ ana-
liz i dociekan obecnego rozdziatu. Gtéwna zatem teza niniejszego rozdziatu
oscylowac¢ bedzie wokot podstawowego pytania: czy ,,zakorzenienie” osoby
w $§wiecie wlasnej etnicznosci nie separuje jej?

Opinie w tej materii sg diametralnie rozne. Niejednokrotnie we wspot-
czesnej dyskusji nad regionalizmem podkresla sie, ze jego idea sama w sobie
jest przestarzata, niezywotna, nieuzyteczna, co wigeej — w dzisiejszych wa-
runkach spoteczno-politycznych po prostu szkodliwa. Akcentuje si¢ przede
wszystkim, ze regionalizm, konserwujac i pielegnujac to, co dawne, zagra-
dza droge postgpowi, nowoczesnosci, uniemozliwiajac w ten sposob prze-
ksztalcenie poszczegdlnych regiondw w dynamiczne, wspotczesne srodowi-
sko zycia®.

W innych opiniach podnosi si¢ fakt, ze fenomen patriotyzmu lokalnego
prowadzi ostatecznie do tzw. ,,partykularyzmu gospodarczego” wstrzymuja-
cego przeplyw towarow, potencjalu wytworczego, wzajemnych swiadczen,
ograniczajac je tylko do wlasnego regionu®’.

Najczgsciej wreszcie podnoszony zarzut przeciw idei regionalizmu doty-
czy plaszczyzny spotecznej. Podkresla si¢ zatem, ze procesy, ktorych celem
jest zachowanie regionalnej i etnicznej identycznosci, niezaleznie od takich
czy innych pobudek niosg niebezpieczenstwo zabrniecia w nacjonalistyczne
1 szowinistyczne wertepy, ktore wywyzszaja, czcza 1 mitujg jedynie wlasna
etnicznos¢, a rownoczesnie pogardzaja i odnoszg si¢ wrogo do spotecznosci

25

Por. H. Abramson, Migrants and Cultural Diversity: on Ethnicity and Religion in So-
ciety, ,Social Compass” 1979, nr 26, s. 16-29; J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsa-
mosc¢ emigrantow. Kosciol a emigracja, ,,Znaki Czasu” 1986, nr 4, s. 85; H. Skorowski,
Wspoiczesna Europa — supermocarstwo czy wspolnota. W kierunku Europy regionow,
red. I. Erenc, A. Szopna, Gdansk 2011, s. 45-60.

Por. A. Patla, Regionalizm — idea wiecznie zywotna, ,,Zycie i My$l” 1961, nr 34, s. 104.
Szerzej o destruktywnym wplywie myslenia regionalnego pisze: P. Mettenleiter, Des-
truktion der Heimat Dichtung. Typologische Untersuchungen zu Gotthelf — Auerbach
— Ganghofer, Tiibingen 1974.

Por. J. Migskowski, art. cyt., s. 11.
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innej rasy czy narodowosci*®. Prowadzi to ostatecznie do spolecznego party-
kularyzmu, ktory w wigkszym lub mniejszym stopniu lekcewazy istniejaca
rzeczywisto$¢ spoteczng, a przeto takze jego uniwersalng jednos¢ i na od-
wrot — przecenia odrgbnosci regionalne, z ktorych czyni bariery oddzielaja-
ce rdzne spolecznosci”. Niekiedy w plaszczyznie spotecznej mowi si¢ o ne-
gatywnym oddzialywaniu regionalizmu w formie tzw. ,,trybalizmu”, przez
ktory rozumie si¢ hermetyczne niemalze zamykanie regionalnej wspolnoty
dla ludnoéci naptywajacej z innych stron®. W $wietle zasygnalizowanych
powyzej opinii idea regionalizmu we wspotczesnej rzeczywistosci spotecz-
no-gospodarczo-politycznej jawi si¢ jako idea nie tylko nieuzyteczna, ale
wprost szkodliwa.

Przyjmujac powyzszy tok rozumowania, a jednoczesnie uznajac za oczy-
wisty fakt, jak twierdzi A. Patla, ze

wérod ciaglych procesow zmieniajacych strukture naszego zycia spotecznego i gospo-
darczego pozostaje przeciez jeszcze czynnik o ogromnej trwatosci: pozostaje cztowiek
— pojedynczy i zbiorowy*,

nalezatoby konsekwentnie wnioskowa¢, ze owa szkodliwo$¢ regionalizmu
dotyczy takze cztowieka w jego relacji i odniesieniu do innych spotecznosci,
kultur, catej otaczajacej go rzeczywistosci.

W kontekscie powyzej przytoczonych opinii odkrywanie i przezywanie
przez osobg wlasnej etnicznosci, silne poczucie wigzi z rodzimym regionem,
wreszcie jej lokalny patriotyzm bylby z jednej strony objawem prymitywi-
zmu cywilizacyjno-kulturowego, tzn. zamykania si¢ na wszelkie wspolcze-
sne przemiany, z drugiej za$ strony przejawem separatyzmu w relacji do in-
nej niz jego etniczna rzeczywistosci, czyli tworzeniem getta ksztaltujacego
bariery dla innych spotecznosci i kultur, lekcewazacego uniwersalng jednosé
spotecznosci narodowej, panstwowej i ogodlnoludzkiej, a takze budujgcego
bariery przed zaangazowaniem na rzecz dobra wspdlnego. W niniejszych
dociekaniach interesuje nas w sposob szczeg6olny 6w drugi, rzekomo nega-
tywny wymiar regionalizmu: tworzac etniczne getto dla osoby, zamyka ja
w matym egoistycznym i szowinistycznym $wiecie 1 uniemozliwia wlasciwe
i naturalne relacje, a takze okreslenie wlasciwego miejsca w innej i szerszej
rzeczywisto$ci spoteczno-kulturowo-polityczne;.

* Por. I. de Lachaga, Eglise particuliére et minorités ethniques, Paris 1978, s. 18-21.

Por. tamze, s. 18-21.
Por. ].M. Miaskowski, art. cyt., s. 11.
A. Patla, art. cyt., s. 105
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W tej materii we wspotczesnej dyskusji nad regionalizmem ujawniaja
si¢ opinie zgota odmienne od powyzej przytoczonych i akcentujace rzeczy-
wistg jego wartos¢ w sferze relacji osoby ludzkiej do innych wspolnot re-
gionalnych, spotecznosci narodowej, panstwowej, a takze dobra wspdlnego.
J.M. Migskowski wprost stwierdza:

Martwi mnie, ze niektorym lokalny patriotyzm wydaje si¢ by¢ czym$ dwuznacznym,
jakby troche podejrzanym — a pomijajac zupehie wartosci, jakie z soba niesie dla osoby
w jej odnajdywaniu si¢ w innej i szerszej rzeczywistosci. Kto si¢ boi lokalnego patrioty-
zmu? Przewaznie ci, ktorzy sa znikad™.

Z kolei L. Badkowski podkresla, ze mito§¢ do rodzimej ziemi, tak zwa-
nej matej ojczyzny, pomaga cztowiekowi utrzyma¢ swa aktywna obecno$¢
nie tylko w §wiecie wiasnej etnicznosci, ale takze w innych wspdlnotach.
Rodzi, umacnia i ukonkretnia spdjnos¢ osoby ze spotecznoscia narodowa
1 panstwowa, tworzy bezposrednie, naturalne stosunki i zwigzki cztowieka
z innymi, stymuluje zdrowe i korzystne dla catego spoteczenstwa wspot-
zawodnictwo migdzy dzielnicami w rozwoju gospodarczym, politycznym,
kulturowym, angazujac niewykorzystane w inny sposob rezerwy sil. Stad tez
autor stawia ostateczng teze, ze

mocny, uczuciowy zwiazek z dzielnica macierzystag we wspotczesnym §wiecie bynaj-
mniej nie traci racji istnienia, lecz wprost przeciwnie, na tej ptaszczyznie zyskuje nowe
przestanki, ktére przemawiaja na rzecz jego poglebienia®.

Wreszcie T. Lipski w artykule Od regionalizmu do uniwersalizmu
stwierdza:

Warto, bysSmy — jako regionaliSci — znali tezy, jakie filozofia odnosi do interesujace-
go nas wycinka rzeczywisto$ci. Istota spoteczefistwa tkwi w duchowosci, w relacjach
migdzyosobowych. Kazda spoteczno$¢ ma za zadanie realizowaé wspdlne dobro spet-
niane w zhierarchizowanych, wzajemnie sobie niezbe¢dnych, niekonkurencyjnych ze
soba wspolnotach. Wspdlnotg podstawowa jest rodzina. Kolejny szczebel to wspdlnoty
srodowiskowe: sasiedzkie, zaktad pracy, region. Dalsze wspdlnoty to nardd i panstwo,
wreszcie ludzkosé. (...) Wszystkie wspolnoty sg wobec siebie stuzebne. Nie mozna wige
mowic o konkurencyjnosci regionu wobec narodu czy panstwa*.

Por. J.M. Migskowski, art. cyt., s. 11.

L. Badkowski, Kaszubsko-pomorskie..., art. cyt., s. 4, 5.

T. Lipski, Od regionalizmu do uniwersalizmu, ,,Pomerania. Miesigcznik spoteczno-kul-
turalny” 1986, nr 10, s 37. Szerzej na ten temat: H. Skorowski, Problematyka narodu
i panstwa w nauczaniu spolecznym Kosciota, Warszawa 1999, s. 50-60.
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Autor wyprowadza ostateczny wniosek, ze nie ma sprzecznosci pomig-
dzy ,,zakorzenieniem” osoby w regionalizmie a jej odniesieniem do innych
wspolnot i kultur, a nawet ze jedynie wlasciwym sposobem odnalezienia si¢
osoby 1 jej rzeczywistego bycia w Swiecie jest droga wiodaca do regionali-
zmu i przez regionalizm™,

Przytoczone powyzej opinie nie tylko nie dostrzegaja w regionalizmie
niebezpieczenstwa zamykania si¢ i izolacji osoby w jej relacjach do innych
spotecznosci, ale wrecz przeciwnie, dostrzegaja wartosci wlasnej etniczno-
$ci w otwieraniu si¢ cztowieka na nowe rzeczywistosci, wchodzeniu i odnaj-
dywaniu w nich swojego wlasciwego miejsca, a takze gruntowaniu w nich
swojej obecnosci.

W kontekscie sprzecznych opinii ujawniajagcych si¢ w ramach wspotcze-
snej dyskusji nad regionalizmem konieczne i zasadne wydaje si¢ postawie-
nie pytania: czy regionalizm ostatecznie zamyka osob¢ w §wiecie jej etnicz-
nosci, a tym samym stawia bariery przed otwarciem i wchodzeniem w inne,
szersze rzeczywistosci spoteczno-kulturowo-polityczne, czy tez wrecz prze-
ciwnie, nie tylko nie separuje i utrudnia, ale umozliwia i utatwia otwarcie,
przechodzenie i odnajdowanie w nich swojego wlasciwego miejsca. Odpo-
wiedz na powyzsze pytanie uzalezniona jest w duzej mierze od przyjete;
koncepcji regionalizmu. W tradycyjnej i defensywnej jego koncepcji, a wige
takiej, ktora calg jego rzeczywisto$¢ sprowadza do przechowywania i kul-
tywowania przejawow w wigkszym lub mniejszym stopniu zabytkowych,
ktora ,,opiera si¢ na kulturze materialnej i duchowej zascianka i to zascianka
przeszto$ci™, ktéra wreszcie utozsamiana jest z regionalizmem typu folklo-
rystycznego i posiadajacego charakter zashuzonego i mitego rezerwatu, taka
jego koncepcja wiedzie ku budowania etnicznych gett. Taki regionalizm po-
siada co prawda pewien stopien uzytecznosci, ale jego atutem nie jest przy-
cigganie nowych i preznych sit, a tym samym nie ttumaczy on dostatecznie
racji swego istnienia w odniesieniu do osoby w jej relacjach do innych wspol-
not, wspdlnoty narodowej i pafnstwowej, wreszcie do dobra wspdlnego®’.

W naszych analizach przyjeta zostata jednak dynamiczna i ofensywna
koncepcja. Ta koncepcja regionalizmu tworczego wynika w sposob jasny
z dotychczasowych dociekan obecnej rozprawy. Rzeczywisto$¢ regionali-
zmu nie sprowadza ona do przystowiowego skansenu, ale ma charakter kon-

* Por. tamze, s. 37.

L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat, ale o konstruktywng sile. Dyskusja o regiona-
lizmie, ,,Zycie i My$1” 1961, nr 34, s. 93.
Por. tamze, s. 94.
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struktywnego umilowania ojczyzny, tzn. zaangazowania ta droga uzyska-
nych sit w ksztattowaniu nowoczesnego obywatela matej i duzej ojczyzny™.
W kontekscie zatem dynamicznej i ofensywnej, tzn. tworczej koncepcji et-
nicznosci podjeta zostanie proba odpowiedzi na zasygnalizowane powyzej
pytania problemowe dotyczace rzeczywistej wartosci regionalizmu w sferze
relacji do innej 1 wigkszej niz jego etniczna rzeczywistosci. Pelng odpowiedz
uzyska si¢ poprzez przeanalizowanie zagadnien: relacji osoby ,,zakorzenio-
nej” w regionalizmie do innych wspdlnot regionalnych i etnicznych; relacji
zachodzacych miedzy samoswiadomoscia regionalng osoby a jej swiadomo-
$cig narodowa 1 panstwowg; wreszcie relacji migdzy aktywng obecnos$cig we
wilasnym regionie a zaangazowaniem na rzecz dobra wspolnego.

Przeanalizowanie tych zagadnien pozwoli w sposob petny i rzeczowy
odpowiedzie¢ na pierwszy element pytania o rzeczywistg wartos¢ regionali-
zmu w plaszczyznie relacji osoba ludzka — inne spotecznosci.

1. Zwiazek osobowy z ,,prywatna ojczyzna” a jej relacja do innych
grup etnicznych i regionalnych

Przeanalizowanie zagadnienia, w jakiej relacji pozostaje osoba zwigzana ze
sSW0j3 ,,prywatng ojczyzng” do innych wspolnot regionalnych, etnicznych
1 narodowosciowych, sprowadza si¢ do uzyskania odpowiedzi na kilka pod-
stawowych pytan. Od strony negatywnej mozna je sformutowac nastepuja-
co: czy zakorzenienie w swojej etnicznosci i regionalnosci nie jest dla osoby
jej spoteczno-kulturowa separacjg i izolacja w odniesieniu do innych spo-
tecznosci etnicznych i kultur, a nawet, jak okreslaja niektorzy — monizmem
etnocentrycznym, przez ktdry rozumie si¢ zasklepienie jednostki we wia-
snym systemie warto$ci oraz wzorcoOw zachowan i bezwzgledne utrzymywa-
nie swojej etnicznej subkultury?; czy zwiazek osoby z ,,prywatng ojczyzng”
nie przeszkadza i nie utrudnia nawigzania spontanicznych, wszechstronnych
relacji z cztonkami innych grup, catych spotecznos$ci, wzajemnej wymiany
warto$ci kulturowych?” Od strony za$ pozytywnej nalezatoby zapyta¢, na
ile regionalizm otwiera osobg, umozliwiajac jej procesy nawigzywania rela-

Por. W. Gebik, Regionalizm jako czynnik wspélnoty narodowej. Dyskusja o regiona-
lizmie, ,,Zycie i Mys$1” 1961, nr 3—4, s. 82-83. Szerzej na ten temat pisze H. Skorowski,
Czlowiek. Kultura. Swiat. Refleksje spoleczno-etyczne nad wspolczesng rzeczywistoscig,
Warszawa 2002, s. 20-30; tenze, Moja Europa, Refleksje nad kulturowym wymiarem
integracji europejskiej, Warszawa 2005.

Por. J. Turowski, Teoretyczne ujecie problemu integracji grup etnicznych, ,,Studia Polo-
nijne” 1985, t. 6, Lublin 1985, s. 38.
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cji osobowych z cztonkami innych spotecznosci, a nawet na aktywne uczest-
nictwo w zyciu tychze spotecznosci 1 wspdlnot?; czy regionalno$¢ stwarza
plaszczyzne tworzenia i ksztalttowania wielorakich rodzajéw struktur inter-
personalnych wychodzacych poza wlasng etniczno§¢?*

Zasygnalizowany tu problem, uszczegoétowiony w formie wyzej wyak-
centowanych pytan, musi by¢ widziany 1 rozwazany w szerszym kontekscie.
Ten szerszy kontekst stanowi zagadnienie ogdlnych wzajemnych relacji
1 interakcji, jakie zachodza pomigdzy etnicznoscig a etnicznos$cig, regional-
noscig a regionalno$cia, tzn. pomigdzy poszczegdlnymi spotecznosciami
regionalnymi 1 ich kulturami bez wzgledu na to, czy Zyja one obok siebie
w jednej spotecznosci, np. panstwowej i narodowej, czy jako samodzielne
byty narodowosciowe. Nasuwa si¢ w tej materii wiele kolejnych istotnych
1 jakosciowo waznych pytan. Czy etniczno$¢ i regionalnos$c¢ jest w relacji do
innej etnicznos$ci izolujaca i zachowawcza w plaszezyznie spoteczno-kultu-
rowej? Czy jest zrodtem nacjonalistycznych podzialow, wrogosci i obojetno-
sci? Co si¢ wiasciwie dzieje — z punktu widzenia spotecznego i kulturowego
— z poszczegdlnymi wspolnotami regionalnymi w ich wzajemnej koegzy-
stencji badz to w ramach jednej wigkszej spotecznosci, badz to w istnieniu
jako samodzielne, autonomiczne byty? Czy istnieja jakiekolwiek wzajemne
oddziatywania, a jesli tak, to jakie sg kierunki i1 perspektywy ewentualnych
zmian, ktorym wspdlnoty te i ich kultury ulegaja? Ostatecznie wszystkie te
pytania oscyluja wokot jednego podstawowego: czy etnicznos¢ 1 regional-
nos¢ sama w sobie jest rzeczywistoscig otwartg czy tez zamknigtg?

Zasygnalizowane tu pytania, ujete w jedno zasadnicze, ukierunkowuja
tok dalszych dociekan na zagadnienie stosunkéw etnicznych i regionalnych,
ktore pojmowane sg jako relacje miedzy mniejszo$cig regionalng, etniczng
czy narodowa a grupa dominujacg, jako wzajemne relacje migdzy grupami
mniejszo$ciowymi, wreszcie takze jako przemiany wewnetrzne zbiorowosci
regionalnych i etnicznych®. W naszych analizach interesujg nas dwa ostat-
nie elementy pojecia ,,stosunkow etnicznych”, tzn. te, ktore dotycza wza-
jemnych odniesien grup regionalnych i etnicznych oraz wigzacych si¢ z tym
przemian wewnatrz tych zbiorowosci.

“" Por. E. Clarizio, Migration moderne et mise a jour pastorale, ,,On the Move” 1073, nr 3,

s. 19; H. Skorowski, Dlaczego edukacja regionalna. Znaczenie edukacji regionalnej
w kontekscie jednoczenia si¢ Europy, [w:] Lgd, red. M. Chmielewski, 2003, s. 57-68.
Por. G. Babinski, Perspektywy ogolnej teorii stosunkow etnicznych, [w:] ZaloZenia teo-
rii asymilacji, red. H. Kubiak, A. Paluch, Wroctaw—Warszawa—Krakoéw—Gdansk 1980,
s. 79; H. Skorowski, W kierunku jednosci kulturowej Europy, [w:] Europa. Zadanie
chrzescijanskie, red. A. Dylus, Warszawa 1998, s. 297-333.
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Odpowiedz na problem i zagadnienie stosunkow etnicznych i regional-
nych, zasadnicza dla dalszych dociekan, wbrew pozorom nie jest tatwa.
Z jednej bowiem strony analiza przeszlej i wspotczesnej rzeczywistosci spo-
teczno-kulturowo-politycznej wskazywa¢ moze na fakt, Ze etniczno$¢ i re-
gionalnos¢ jest rzeczywistoscig izolujaca i separujaca, a tym samym sama
w sobie zamknigta. Swiadczyé o tym moga zjawiska ciasnego nacjonalizmu
wywyzszajacego jedynie wiasng etniczno$é¢, regionalnos$¢ i narodowosc,
a jednoczes$nie pogardzajgcego i odnoszacego si¢ wrogo do wspdlnot innej
rasy i narodowosci®’; rodzace si¢ gdzieniegdzie kontrowersje i konflikty po-
miedzy poszczeg6lnymi grupami etnicznymi i narodowo$ciowymi®, wresz-
cie zjawiska fatszywego partykularyzmu przybierajacego formeg etnicyzmu,
czyli ekskluzywizmu etnicznego™.

Czy jednak zaakcentowane tu zjawiska $wiadcza rzeczywiscie o izolu-
jacym i zamknietym charakterze etnicznosci w jej relacji do innej etniczno-
$ci? Glgbsza ich analiza nie potwierdza powyzszej tezy, wskazuje natomiast,
ze s3 swego rodzaju dewiacjami, u podtoza ktorych tkwig liczne przyczy-
ny i uwarunkowania. Do najczgséciej spotykanych przyczyn zaliczy¢ nalezy
nacjonalizm lub totalitaryzm panstwowy, ktory nie toleruje w swym kraju
pluralizmu kulturowego. Przejawem tego jest zwykle dyskryminacja grup
etnicznych i regionalnych w formie represji, wywozek, zmuszania do emi-
gracji, wtornego wynaradawiania, niszczenia przejawdéw samorzadnosSci
1 autonomii terytorialnej; ograniczania ich naturalnych praw, a takze pro-
wadzenia jawnej lub ukrytej polityki majacej na celu spoteczne i kulturowe
wchloniecie przez wigksze, miejscowe spoleczenstwo®. W ten sposob z re-
guly grupa regionalna staje si¢ etnicznym gettem zamykajacym si¢ i izoluja-
cym, a nawet wrogo ustosunkowanym nie tylko wobec spotecznosci wigk-
szej, jaka w tym przypadku jest spotecznos¢ panstwowa, ale takze wobec
spotecznosci innych grup etnicznych. Tego rodzaju polityka wigze si¢ bo-
wiem najczesciej z wynaradawianiem, ze sztucznym zasiedlaniem poszcze-
golnych obszaréw etnicznych czlonkami innych wspdlnot 1 spotecznos$ci
regionalnych, z proba sztucznego wymieszania poszczegolnych etniczno-
sci, co w konsekwencji prowadzi do zamykania si¢ grupy i jej negatywnego
ustosunkowania takze do innych spotecznosci etnicznych. Spotecznosci te

“ Por. Sobor Watykariski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélcze-

snym, [w:] Sobdr Watykanski 1, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, n. 13
Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosc..., art. cyt., s. 78.

Por. H. de Lubac, Les églises particuliéres dans I'Eglise universelle, Paris 1971, s. 65-69.
Por. J. Bakalarz Duszpasterstwo a tozsamosc..., art. cyt., s. 84; D. Tusk, Spetani w dzia-
taniu..., art. cyt., s. 14.
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sg bowiem w §wiadomosci konkretnej grupy etnicznej odbierane jako naru-
szajace jej podstawowe prawa, a tym samym traktowane wrogo, obojetnie,
nieprzychylnie.

Klasycznym przykladem takiej postawy w odniesieniu do innych spo-
tecznosci moze by¢ wspdlnota regionalna Kaszubow. Badania prowadzone
nad tg spolecznoscig wykazuja, ze przez wiele wiekow byla to spotecznosé
zamknigta, oboj¢tna, a nawet wroga wobec innych spotecznosci. Wynikato
to z okreslonych uwarunkowan historycznych. Dzieje kaszubskiej ludnosci
znaczone sg bowiem glgbokim tragizmem ingerencji zewnetrznych w ich
spoleczno-kulturowa tozsamo$¢. Nastgpstwem takich dziatan najczgsciej
bylo nagminne naruszanie prawa wolnosci, stanowienia o sobie, osobistych
przekonan i zapatrywan, wywlaszczania z ziemi, a takze wielorakie znisz-
czenia w plaszczyznie kultury materialnej i duchowej. To wszystko ksztal-
towato $wiadomos$¢ zagrozenia bytu etnicznego. Swiadomos¢ zagrozenia
z kolei wplywata na powstawanie silnych wiezi spotecznych w ramach tej
spolecznosci, a jednocze$nie na zamykanie si¢, izolowanie, a nawet wrogie
ustosunkowanie wobec innych spotecznosci, w tym takze spotecznosci re-
gionalnych i etnicznych.

M. Boduszynska-Borowikowa w swoim studium nad spotecznos$cia ka-
szubska tak widzi ten problem:

Regionalna wspolnota kaszubska jest prastara. Jest zjednoczona odwiecznym bytowa-
niem na szerokim pasie ziemi wzdtuz potudniowych brzegéw Baltyku. Zjednoczona
wspdlng historia, trudng i ci¢gzka, bowiem w ciggu wiekow ziemie te nalezaty do roz-
nych organizméw panstwowych, a w wypadku zaborczego panstwa pruskiego i niemiec-
kiego — do organizméw wrogich etnicznej i kulturowej odrgbnoscei tej wspolnoty. (...)
Lud kaszubski przyjmowal wobec tego nacisku postaw¢ obronng, zamykat si¢ we wta-
snych oplotkach, nieufnie i z niechg¢cia patrzyt na ludzi i inicjatywy pochodzace spoza
swego kregu. W chwilach szczegdlnego zagrozenia swej odrebnosci ,,przyginat si¢ do
ziemi”, aby przetrzyma¢ narastajace z czasem kompleksy nizszosci i izolacji (...). Na
tym obszarze Kaszub po pierwszej wojnie wszedl z powrotem w sktad odrodzonego
panstwa polskiego. Zarowno polityka mtodych wladz panstwowych, jak i zachowanie
si¢ polskiej ludnosci naptywowej w stosunku do rdzennych mieszkancow obfitowaty
oczywiscie w btedy wynikajgce z braku zrozumienia i nalezytego szacunku dla kaszub-
skiej odrebnosci®.

Istotng rolg¢ w owej izolacji, niechgci, a nawet wrogosci odegrata tu §wia-
domos¢, ze kazdorazowe zagrozenie bytu przychodzito ,,z zewnatrz”, od in-
nych. Oznaczato to w praktyce ksztattowanie okreslonych postaw wspolnoty

* M. Boduszyfska-Borowikowa, Mala ojczyzna. ,Pomerania. Miesiecznik spofeczno-

-kulturalny” 1976, nr 6, s. 7-8.
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kaszubskiej wobec innych spotecznosci, ktore mozna okresli¢ nieufnoscia,
podejrzliwoécia, separatyzmem a nawet wrogoscia®'.

Trudno zatem, w oparciu o okreslone fakty wynikajace z analizy histo-
rycznej 1 wspodlczesnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowo-polityczne;j,
a dotyczace przypadkow zamykania si¢ i izolacji poszczegolnych grup re-
gionalnych, hotdowania pewnym formom etnicyzmu i ekskluzywizmu et-
nicznego, a nawet przesadnego manifestowania wtasnej odrgbnosci, prze-
ceniania warto$ci kulturowych czy wreszcie ujawniania nacjonalizmu,
zasadnie twierdzi¢, ze regionalno$¢ sama w sobie jest rzeczywistoscig za-
mknigta w relacji 1 odniesieniu do innych bytow etnicznych. Ta sama bo-
wiem analiza spoteczno-kulturowej rzeczywistosci przesztej i wspolczesnej
potwierdza jednoznacznie fakt wzajemnego otwierania si¢ poszczegdlnych
wspolnot regionalnych wobec siebie, wymiany wartosci kulturowo-spotecz-
nych, przenikania si¢ kultur, pokojowego wspoétzycia czy to w ramach jed-
nego wigkszego spoteczenstwa, czy tez w osobnym autonomicznym bycie.
Niekiedy dotyczy to nawet tych samych spotecznosci regionalnych, ktorych
,»zachowanie” dotychczas stuzy¢ mogto raczej za potwierdzenie tezy o izolu-
jacym charakterze etniczno$ci, migdzy innymi omawianej juz spotecznosci
kaszubskiej, w charakterze ktorej wspomniana M. Boduszynska-Korowiko-
wa widzi daleko idgce zmiany. Wraz ze zmiang okreslonych uwarunkowan
zmienia si¢ w tej spotecznosci jej odniesienie i relacja do innych spotecz-
nosci i grup. Autorka podkresla, Ze trudno dzisiaj méwi¢ o wrogosci, a na-
wet obcosci 1 izolacji Kaszubow w ich relacji do innych grup regionalnych
1 etnicznych. I chociaz, jak twierdzi, ludno$¢ kaszubska nie przezwycigzyla
jeszcze calkowicie swej postawy obronnej, to jednak:

w codziennym kolezenskim kontakcie z synami i corkami ,,obcych” stajg si¢ oni tro-
che mniej zamknigci w sobie 1 podejrzliwi, zarazaja si¢ trochg przedsigbiorczoscia i za-
palczywoscig tamtych, cechami, ktére thumiono w nich przez dziesigtki lat i stuleci®.

Analiza wspotczesnej rzeczywistosci, potwierdzajac fakt wielorakich re-
lacji zachodzacych pomiedzy poszczegdlnymi grupami regionalnymi i et-
nicznymi i ich kulturami, wymiany wielorakich warto$ci, wzajemnego prze-
nikania si¢ i oddziatywania, kaze niektorym autorom

" Por. H. Skorowski, Niektore aspekty ethosu Kaszubow. Studium etnologiczne na pod-

stawie tworczosci literackiej A. Necla, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1984, nr 1,
s. 129-130.

* M. Boduszynska-Borowikowa, art. cyt., s. 7-8.
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cate zjawisko koegzystencji tych grup poréwna¢ do ,,orkiestry”, w ktorej kazdy mu-
zyk gra swojg melodig, a razem tworzg zharmonizowang symfoni¢. Wszystkie elementy
w tych analogiach stwarzaja cato$¢ bez utraty indywidualnej identycznosci®.

Chociaz zacytowane stanowisko dotyczy relacji i odniesienia poszcze-
golnych etnicznosci do siebie w ramach spotecznosci amerykanskiej, to jed-
nak potwierdza ono w sposdb wyrazny i jednoznaczny to, ze etnicznos¢ i re-
gionalno$¢ sama w sobie wydaje si¢ by¢ z natury rzeczywistoscig otwartg
bez wzgledu na to, czy ma to miejsce w ramach wigkszej spotecznosci pan-
stwowej czy w koegzystencji grup i wspolnot poza tg spotecznoscia. Pozwa-
la to zasadnie wnioskowac, ze tozsamo$¢ etniczna i regionalna sama w so-
bie wydaje si¢ by¢ otwarta, tzn. niezamykajgca wobec innych spotecznosci
i kultur, ale otwierajgca spotecznos¢ etniczng na inne tego rodzaju wspolno-
ty w formie dialogu i wspolpracy z innymi etniczno$ciami, komunikowa-
nia sobie z innymi wlasnych daréw, w tym takze, a moze przede wszystkim,
dobr kultury, wymiany z nimi wielorakich warto$ci, a nawet uczestniczenia
grupy etnicznej w zyciu innej wspolnoty regionalnej z jednoczesnym jednak
poszanowaniem tozsamosci tych spolecznosci®.

W tym miejscu konieczne wydaje si¢ postawienie pytania: czy w oparciu
o analizg przesztej i wspotczesnej rzeczywistosci spoteczno-polityczno-kul-
turowej, ktora dostarcza zarowno negatywnych, jak i pozytywnych przykta-
dow w zakresie otwierania si¢ i nawigzywania wzajemnych relacji pomigdzy
grupami regionalnymi i etnicznymi, mozna stworzy¢ system statych i ogol-
nie waznych twierdzen w tej materii? Jest to pytanie o teori¢ stosunkow
etnicznych 1 regionalnych, przez ktorg rozumie si¢ mozliwo$¢ zbudowania
i sformutowania og6lnych twierdzen ujmujacych zjawisko i przemiany sze-
roko rozumianej sfery stosunkéw etnicznych®'. Ewentualna bowiem mozli-
wos¢ stworzenia takiej teorii opisujacej interakcj¢ grup etnicznych wydaje
si¢ by¢ ogromnie wazna i uzyteczna w petnej odpowiedzi na pytanie, czy et-
niczno$¢ jest rzeczywistoscig z natury otwartg czy tez zamknigta?

Zagadnienie teorii stosunkow etnicznych budzi pewne kontrowersje. Za-
sadnicza trudno$¢ w tej materii nie dotyczy jednak samej mozliwosci kon-
struowania twierdzen wyjasniajacych zjawiska i procesy z szeroko rozumia-
nej sfery stosunkow etnicznych, a tym samym budowania teorii. Dotyczy
raczej problemu: jedna czy wiele teorii? Punktem wyjscia i podstawowym
pytaniem w tej plaszczyznie jest pytanie o mozliwos¢ budowania jedne;j,

49

J. Turowski, art. cyt., s. 28-29.
Por. G. Babinski, art. cyt., s. 80
Por. tamze.
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pelnej, jednolitej, spdjnej wewnetrznie i w petni ogodlnej teorii stosunkow
etnicznych, ktora nie tylko opisuje, ale 1 wyjasnia zjawiska, 1 ktora stano-
wi zbidr twierdzef ogdlnych, empirycznie sprawdzalnych i koherentnych™.

W dyskusji na ten temat nie ma zgodnos$ci. Cz¢§¢ autorow wychodzac
z przekonania o wielkiej r6znorodnosci zjawisk i faktow, ktore opatruje si¢
wspolnym mianownikiem ,,etnicznosci”, uwaza za niemozliwe zbudowa-
nie jedne;j

takiej teorii tych stosunkow, ktora miataby postac ,.teorii wewnetrznej”, tzn. opierajace;j

si¢ 0 zespot pojec swoisty dla tej problematyki™.

Z kolei B. Babinski w artykule Perspektywy ogolnej teorii stosunkow et-
nicznych opowiada si¢ za mozliwoscig zbudowania takiej jednolitej, ogolne;j
teorii, stwierdzajac wprost:

Nie istniejg w chwili obecnej wystarczajace podstawy do twierdzenia, ze budowanie pet-
nej, jednolitej teorii stosunkow etnicznych jest niemozliwe. Stanowiska przeciwnikow
takiej mozliwosci nie sg zbyt mocne. (...) Rozwazania w kwestii: jedna czy wiele teorii
stosunkow etnicznych, asymilacji, przemian zbiorowosci etnicznych musza by¢ relaty-
wizowane do poziomu ogodlne;j teorii, jaki uznaje si¢ za dopuszczalny. Mozna zbudowaé
teori¢ oparta o twierdzenia posiadajace wazno$¢ w odniesieniu do niemal wszystkich czy
bardzo wielu zbiorowosci etnicznych. Musza to jednak by¢ twierdzenia sformulowane
tak ogolnie, ze ich zastosowanie do wyjasnienia zjawisk bardziej szczegdtowych wyma-
ga calego szeregu modyfikacji*.

Cytowany autor nie podejmuje co prawda proby budowania takiej teorii
w sygnalizowanym artykule, ile raczej ukazuje mozliwosci i perspektywy jej
skonstruowania, dajac w tej materii konkretne wskazowki.

Por. tamze.

Tamze, s. 90-91.

Tamze.

Zdaniem G. Babinskiego zbudowanie ogdlnej teorii stosunkow etnicznych powinno i§¢
w nastepujacych kierunkach: w wymiarze ogoélnosci — powinny by¢ twierdzenia o wy-
raznym zakresie stosowalnosci (chodzi o fakt jednoznacznego rozdzielenia poj¢é naro-
du, grupy etnicznej, mniejszosci narodowe;j itd. Poniewaz wiele nieporozumien wynika
z prostego faktu, ze na przyktad twierdzenia prawdziwe w odniesieniu do grupy etniczne;j
rozciaga si¢ na mniejszosci narodowe i vice versa); w wymiarze uniwersalnosci — powin-
ny to by¢ twierdzenia otwarte epistemologicznie, ale zamknigte ontologicznie. W dalszej
perspektywie opowiada si¢ autor za konieczno$cig wyodrebnienia tak zwanych zmien-
nych strategicznych. Teoria stosunkéw etnicznych nie moze bowiem by¢ teorig jedne;j
zmiennej ani teorig nieokreslonej liczby zmiennych. Teoria stosunkoéw etnicznych nie
moze wreszcie by¢ teoria wieloptaszczyznowa, s. 91-92.
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Za mozliwoscig zbudowania jednej og6lnej teorii stosunkow etnicznych
przemawiaja takze przyktady faktycznych prob ich konstruowania przez np.
M. Gordona i H. Blalocka™.

Pomimo przytaczanych ,,za” i ,,przeciw” problem pozostaje jednak kwe-
stig otwarta. Potwierdza to migedzy innymi cytowany G. Babinski, ktory
z jednej strony opowiada si¢ za zbudowaniem pelnej, jednolitej teorii, z dru-
giej zas$ strony stwierdza:

na poziomach wyjasnien bardziej szczegétowych wypowiadam si¢ za wielkosci a teorii
i r6znorodnos$cig wyjasnien”.

Wiekszos¢ autoréw opowiada si¢ zdecydowanie za wielos$cig teorii i kon-
cepcji stosunkow etnicznych. Taka tez wielos¢ w literaturze jest omawiana.

Zasygnalizowane tu kontrowersje w dziedzinie teorii stosunkow etnicz-
nych nie dotycza zatem samego faktu formutowania ogdlnych twierdzen wy-
jasniajacych zjawiska i procesy z szeroko rozumianej sfery stosunkow et-
nicznych, dotyczg tylko kwestii, czy ukladaja si¢ one w jedng ogolnie wazna
teorig, czy tez w wiele teorii. Ten za$ problem nie ma istotniejszego znaczenia
w obecnych analizach. Odpowiedz bowiem na pytanie, czy etniczno$¢ w naj-
glebszej swej istocie jest rzeczywistoscig otwarta, czy tez zamknietg uzyskac
mozna z réwnym prawdopodobiefistwem poprzez przesledzenie i przeanali-
zowanie zaro6wno jednej, ogélnie waznej teorii, jak i wielu koncepcji. Ponie-
waz wigkszo$¢ autorow opowiada si¢ za wieloscig koncepcji stosunkow et-
nicznych, i takie tez koncepcje s3 omawiane w literaturze fachowe;j, zostang
tu pokrotce zasygnalizowane trzy najczesciej przyjmowane teorie. Ich przy-
blizenie utatwi znalezienie odpowiedzi na pytanie, czy grupa regionalna i et-
niczna wchodzi w okreslone interakcje z innymi spoteczno$ciami etniczny-
mi, a jesli tak, to jak przebiegaja procesy wzajemnych relacji.

Badania naukowe przeprowadzone nad $rodowiskami etnicznymi i re-
gionalnymi pod katem procesow wzajemnych oddziatywan bez wzgledu
na to, czy zyja one w jednym wigkszym organizmie spotecznym czy jako
samodzielne i1 autonomiczne byty spoteczne, pozwolity na wypracowanie
przynajmniej trzech teoretycznych uje¢ tych procesoéw, tzn. pewnych ram
teoretycznych zawierajacych: zarys analizy, wstepng definicj¢ badanych zja-

* H. Blalock przedstawia swoja teori¢ w: Toward a Theory of Minority Group Relation,

New York 1967; M. Gordon przedstawia swoja propozycje w: Toward a General Theory
of Ethnic Relations, [w:] Ethnicity. Theory and Experience, red. N.R. Glazer, D.P. Moy-
nihan, New York 1975.

G. Babinski, art. cyt., s. 91.
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wisk i podstawowe kategorie pojeciowe™. Sg to koncepcje usitujace opisaé
1 wyjasni¢ wzajemne interakcje 1 oddziatywania, a takze caly i realny ciag
zmian dokonujacy si¢ pod wptywem zetknigcia, zderzenia, wspotzycia dwu
lub wigcej zbiorowosci spotecznych w sferze struktury spotecznej, kultury
i osobowosci™.

Pierwszg z nich jest tzw. ,.teoria asymilacji”®. Zdaniem wielu autoréw
jest to koncepcja, ktora do dzi$ thumaczy najlepiej wzajemne interakcje po-
miedzy spotecznos$ciami etnicznymi, przy czym chodzi tu bardziej o relacje,
jakie zachodza pomigdzy mniejszosciowa grupa etniczng a wieksza spotecz-
noscia etniczng, w ramach ktorej ta pierwsza zyje. Pojecie ,,asymilacji”, jak
twierdzi J. Turowski:

okresla zmiany zachodzace w grupie etnicznej, polegajace na przejmowaniu wartosci
i wzorcOw zycia, wytworow materialnych i duchowych, a wigc kultury grupy wigkszo-
$ciowej ,,rdzennej”, a utracie wlasnych, wyniesionych z kraju macierzystego®'.

W takim uje¢ciu asymilacja oznaczalaby zatem w najgtebszej swej istocie
wchlonigcie grupy etnicznej przez wigksza spotecznos¢ etniczng bez moz-
liwosci zachowania wtasnej odrgbnosci i whasnych wartosci kulturowych,
a tym samym utrate przez oznaczong grupe swojej whasnej identyfikacji®.

Nie wszyscy jednak znawcy problematyki godza si¢ na takie rozumienie
asymilacji. Jak twierdzi cytowany juz J. Turowski:

W teorii asymilacji (rozwazanej jako teoria analityczna) zmiany okreSlane sg raz jako
catkowite, innym razem czg¢$ciowe, raz jako nicodwracalne, innym razem jako czasowe,
niezupelne, raz jako utrata etnicznej kultury i przyjecie kultury dominujacej, innym ra-
zem jako powstawanie czego$ nowego, trzeciego, innym razem jeszcze jako uksztatto-
wanie sie pewnej subkultury o klasowo-etnicznym obliczu itp.”

Por. J. Turowski, art. cyt., s. 27.

Por. H. Kubiak, Teoria, ideologia, polityka asymilacji. Szkic problemu, [w:] ZaloZenia
teorii asymilacji, dz. cyt., s. 15-16.

Na temat teorii asymilacji piszg migdzy innymi: M. Gordon, Assimilation in Ameri-
can Life, New York 1964, s. 78-80; R. Johnston, Future Australians, Canberra 1972;
J. Turowski, art. cyt., s. 29-32; J.A. Wytrwal, America’s Polish Heritage. A Social His-
tory of the Poles in America, Detroit 1961. Problematyce tej poswigcona jest takze cata
praca: Zafozenia teorii asymilacji, dz. cyt.

J. Turowski, art. cyt., s. 30.

Por. J. Gruszynski, Integracja emigracji polskiej ze spoteczenstwem francuskim w latach
1918-1975, [w:] Stan i potrzeby badan nad zbiorowosSciami polonijnymi, red. H. Kubiak,
A. Pilch, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1976, s. 558.

J. Turowski, art. cyt., 30-31.
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Pozwala to zasadnie wnioskowaé, ze asymilacja moze by¢ asymilacja
rdznego stopnia. Moze to by¢ tzw. ,,asymilacja kompletna 1 totalna”, ktéra
obejmuje siedem roznych sfer: zachowan kulturowych; instytucji, klubow,
zrzeszen, zwigzkow; powstawania matzenstw mieszanych; poczucia wlasnej
przynaleznosci do nowej spotecznos$ci; zanikanie przesagdow i uprzedzen
w relacji do nowego spoteczenstwa; zanikanie konfliktow na tle sprawowa-
nia wladzy i r6znic w systemach wartosci grupy etnicznej i tzw. ,,wiekszo-
$ciowe]”; wreszcie w sferze struktury klasowo-warstwowe;j®™.

Moze to takze by¢ asymilacja czeSciowa, ktora nie musi prowadzic
w sposob nieunikniony do utraty 1 wyrzeczenia si¢ dziedzictwa kulturowe-
go 1 wlasnej identycznosci przez jedng z grup etnicznych. Nie musi ona tak-
ze zaktada¢, ze tylko grupa mniejszosciowa przyjmuje styl zycia i wartosci
spolecznosci etnicznej wickszej, ale ze oddziatywanie to idzie takze w od-
wrotnym kierunku, tzn. obejmuje wktad mniejszej spotecznosci etnicznej do
kultury spoteczefistwa wickszego®.

Kontrowersje dotyczace samego pojecia ,,asymilacji” w sferze zasiggu
i rodzaju zmian w kulturze i §wiadomosci grupy etnicznej rodza wiele za-
strzezen co do poprawnosci tej koncepcji jako teoretycznej analizy oddzia-
tywan miedzyetnicznych. Podkresla si¢ bowiem, ze sama niestato$¢ pojecia
»asymilacji”, a wigc to, ze zaklada ona raz zmiany catkowite, raz czgscio-
we, nie odpowiada wymaganiom stawianym strukturze kazdej teorii anali-
tycznej™. Stad tez, z racji czysto teoretycznych, nie jest ona w stanie w pet-
ni opisac i wyjasni¢ ztozonych procesow interakcji zachodzacych pomiedzy
grupami etnicznymi, w tym wypadku migdzy grupa etniczng mniejszoscio-
wa a spotecznos$cig etniczng wigkszosciowa.Ta ostatnia kontrowersja nie
ma jednak wigkszego znaczenia dla obecnych analiz 1 dociekan. Nie cho-
dzi w nich bowiem o rozstrzygnigcie, czy teoria ta w petni opisuje i wyja-
$nia zlozone procesy stosunkow etnicznych. Jezeli nawet przyjac, ze tak jest
w istocie, to nie podwaza to w niczym faktu, ze jednak koncepcja ta przy-
najmniej w pewnej czesci opisuje ztozone procesy interakcji zachodzacych
pomigdzy grupami etnicznymi. Teoria ta ujmuje teoretycznie kilka podsta-
wowych tez waznych dla okreslenia etnicznosci jako rzeczywistosci otwar-
tej lub zamknigte;.

Definiuje ona przede wszystkim, a tym samym potwierdza przekonanie
o licznych interakcjach, jakie zachodza pomigdzy spotecznos$ciami etnicz-

% Por. M. Gordon, Assimilation..., dz. cyt., s. 70.

Por. J. Turowski, art. cyt. s. 31.
% Por. R.E. Park, Rase and Culture, Glencoe 1950, s. 148—150.
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nymi i regionalnymi. Definiuje ona takze i ujawnia charakter wzajemnych
oddziatywan i zachodzacych w ich wyniku zmian w sferze spotecznej, kultu-
rowej i osobowos$ciowej®’. Przy tym nie jest nawet sprawg najwazniejszg, jak
daleko si¢gaja owe zmiany, jako wynik wzajemnych relacji, ani w ktorym
kierunku ida owe oddziatywania, tzn. czy maja one charakter jednostronny
czy obustronny. Wazny jest sam fakt istnienia takich oddziatywan i relacji.
W tym sensie mozna powiedzie¢, ze koncepcja ta, ujmujac w sposob teore-
tyczny caly wachlarz interakcji proceséw zachodzacych w spotecznos$ciach
etnicznych, wydaje si¢ potwierdza¢ niezbicie fakt naturalnej otwartosci et-
nicznosci 1 regionalno$ci wobec innej etnicznosci.

Drugg teoria, ktorg przyjmuje si¢ dla opisania i wyjasnienia stosunkow
etnicznych, jest teoria ,,przystosowania i akulturacji”. Zrodzita si¢ ona mig-
dzy innymi na bazie przekonania o niewystarczalnosci koncepcji dla pelne-
go wyjasnienia wszystkich interakcji 1 zwigzanych z nimi zmian w sferze
stosunkdw etnicznych®.

W teorii tej przez przystosowanie rozumie si¢ catoksztalt interakcji za-
chodzacych pomigdzy jedng spoteczno$cia etniczng a druga, w tym przy-
padku pomiedzy grupa mniejszosciowa a wigkszg wspolnotg etniczng, 1 ich
koncowe efekty. Koncowymi efektami wzajemnego oddziatywania sa: asy-
milacja — gdy grupa mniejszosciowa zostaje catkowicie inkorporowana
w spotecznosci etnicznej, a tym samym utrata przez nig poczucia swej wia-
snej identycznos$ci; akomodacja — czyli pewnego rodzaju uzgodniony modus
vivendi miedzy grupa etniczng mniejszosciowa a wickszym spoteczenstwem
etnicznym, ktory okres$laja: utrzymywanie si¢ kulturowej identycznos$ci gru-
py mniejszosciowej; rozdzial miedzy nimi w zakresie np. zamieszkania,
form spgdzania wolnego czasu, utrzymywanie mi¢dzygrupowych kontak-
tow glownie na bazie instytucji itp.”

Pewng wersja przedstawionej tu teorii przystosowania jest koncepcja
akulturacji. Jak stwierdza J. Turowski:

Wedle tej koncepcji interakcja subkultur jakiegos ztozonego etnicznie spoteczenstwa po-
woduje, ze modyfikowaniu i przystosowaniu podlega przyniesiona kultura grupy etnicz-
nej w zwigzku ze zmiang calego Srodowiska przyrodniczego i spoteczno-kulturowego,
jak réwniez poszczegdlne grupy etniczne przyswajaja sobie wartosci, wzory zachowan,
a przede wszystkim kultur¢ materialng grupy dominujacej. To wiasnie przyswajanie so-

67

Por. H. Kubiak, art. cyt., s. 16-17.

Por. W.J. Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski w Europie i Ameryce, t. 5, Warszawa 1976,
s. 8-12; J. Turowski, art. cyt., s. 32-35. Poswigcona jest temu zagadnieniu rozprawa
J. Zubrzyckiego, Polish Immigrants in Britain. A Study of Adjustment, The Hague 1956.
Por. J. Turowski, art. cyt., s. 34-35.
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bie przez mniejszosciowa grupe etniczng roéznych elementow czy czgsci kultury spote-

czenstwa dominujgcego stanowi akulturacje’.

Akulturacjg oznacza zatem proces, w ktorym okres$lona grupa etniczna
przejmuje cze$¢ wartosci, wzorcow zachowan i kulture wigkszej spoteczno-
$ci etnicznej, przy czym jednoczesnie zachowuje i dalej rozwija pewne czg-
éci i elementy kultury wiasnej”'. Akulturacja nie jest zatem burzeniem i nisz-
czeniem wtasnej identycznosci. Jak stwierdza J. Bakalarz jest

czgsciowg, powolng i ograniczong przemiang. Pierwotne podtoze etniczno-kulturowe
zostaje tu modyfikowane poprzez taczenie lub zastapienie niektorych elementow kultury
ojczystej przez elementy kultury miejscowej’™.

Mimo zZe zasygnalizowane teorie przystosowania i akulturacji budza
takze wsrod znawcow problematyki zastrzezenia co do mozliwosci petne-
go i adekwatnego wyjasnienia catoSci zjawisk przenikania si¢ kultur etnicz-
nych”, to jednak, podobnie jak teoria asymilacji, dostarczaja one istotnych
tez w interesujgcym nas zagadnieniu samego charakteru etnicznosci. Po-
twierdzaja fakt wzajemnych relacji pomiedzy poszczegdlnymi spoteczno-
$ciami etnicznymi, przenikanie si¢ ich kultur, wymiany warto$ci, wzajem-
nego calosciowego oddziatywania. W tym sensie takze te teorie, ujmujace
i definiujace caly wachlarz interakcji i procesow zachodzacych w spotecz-
nosciach etnicznych, wydaja si¢ potwierdza¢ w sposob jednoznaczny fakt
naturalnej otwartosci regionalnosci i etnicznos$ci wobec innej etnicznosci.

Wreszcie warto takze pokrotce zaprezentowac trzecig podstawowa teori¢
opisujaca i wyjasniajaca stosunki etniczne, jaka jest koncepcja integracji’*.
Teoria ta powstata takze na podlozu przeswiadczenia, ze dotychczas zapre-
zentowane koncepcje nie oddajag w pehni 1 nie wyjasniaja do konca wzajem-
nych interakcji i stosunkow etnicznych. Pisze o tym migdzy innymi J. Tu-
rowski:

Tamze.

Por. tamze, s. 34.

J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamos¢..., art. cyt., s. 82.

Por. J. Turowski, art. cyt., s. 35.

O teorii tej pisza migdzy innymi: G. Baggio, GIi aspetti morali dell 'emigrazione, Roma
1949; J. Bakalarz. Integracja migrantow w swietle prawodawstwa koscielnego, ,,Studia
Polonijne”, t. 6, Lublin 1985, s. 59-72; F. Houtart, Les variables qui affectent le role
integratour de la religion, ,,Social Compass” 1960, nr 7, s. 27 nn; J. Majka, Zagadnienie
integracji grup etnicznych w swietle katolickiej nauki spolecznej, ,,Studia Polonijne”,
t. 6, Lublin 1985, s. 45-57; J. Turowski, art. cyt., s. 27—43; A. Woznicki, Socio-religious
Principles of Migration Movement, Toronto 1968.

71
72
73
74

30



Odkrywanie i przezywanie wiasnej regionalnosci a otwarcie osoby na nowe rzeczywistosci. ..

W koncepcji przystosowania, podobnie zresztg jak w teorii asymilacji, upatrywano isto-
te oddzialywan miedzy etnicznych w spoleczenstwie w jednostronnym przebiegu zmian,
to znaczy, Ze utrata czy ograniczenie elementéw kultury zachodzilo po stronie mniejszo-
sciowej grupy etnicznej, a nie dominujacej. Tymczasem dzieje grup etnicznych i prze-
obrazenia kultury w takich spoleczenstwach jak USA, Kanada, Australia wskazywaty na
zjawiska zharmonizowania, jednoczenia si¢ kultury wigkszych grup etnicznych z kulturg
spoteczenstwa dominujacego, pewnej aktywizacji zycia kulturowego w grupie etnicznej,
dynamicznej koegzystencji, a nawet przyjmowania elementéw kultury niektorych grup
etnicznych przez grupe wigkszosciows”.

Koncepcja integracji definiuje zatem to, co istotnie dzieje si¢ we wza-

jemnych relacjach grup etnicznych, ukazujac to jako wzajemne przenikanie
si¢ 1taczenie kultury grup etnicznych z kulturg grupy wigkszosciowej w jed-
ng zlozong, ale zharmonizowang cato$¢; jako wzajemng wymiang wartosci
kulturowych lub wzajemne przenikanie kultur prowadzacych niejednokrot-
nie do wytworzenia nowych wartosci kulturowych. Teoria ta zaklada jed-
noczesnie, ze owo oddziatywanie prowadzi do zmian we wszystkich spo-
tecznosciach etnicznych, a nie tylko w jednej. Dokonujace si¢ zas pod ich
wplywem przeobrazenia nie prowadza do utraty poczucia wlasnej tozsamo-
$ci etnicznej’.

Bardzo trafnie pojecie ,,integracji” oddaje J. Bakalarz, stwierdzajac:

Na pytanie, czym w istocie jest integracja, fatwo odpowiedzie¢ od strony negatywne;j.
Z pewno$cia nie jest ona izolacja ani tez zlaniem si¢ dwoch grup etnicznych. Pozy-
tywne okreslenie integracji wymaga wyakcentowania w niej najwazniejszych elemen-
tow. Przede wszystkim jest ona procesem, czyli stopniowym rozwojem spoteczno-twor-
czym, w ktorym uczestnicza jednostki i grupy spoteczne o réznej mentalnoscei, kulturze
i cechach religijnosci. Na zasadzie naturalnego otwarcia si¢ cztowieka na innych ludzi
i zwyklej koniecznosci zyciowej grupy te nawigzuja ze sobg osobiste i spoteczne kontak-
ty, dzieki ktorym poznaja si¢ i komunikuja sobie wtasne wartosci etniczne. Owa wymia-
na warto$ci dokonuje si¢ nie mechanicznie, ale naturalnie, w klimacie szacunku, tole-
rancji, wolnosci, na zasadzie wzajemnego i aktywnego oddzialywania obu grup. Oprocz
mechanizmu komunikowania w procesie integracyjnym wystgpuje rowniez mechanizm
zachowawczy, dzigki ktéremu emigranci nie tracg poczucia wiasnej tozsamosci spotecz-
nej i odrgbnosci etnicznej. W nowym i odmiennym otoczeniu ich naturalny instynkt spo-
feczny ozywia si¢ nawet i nakazuje im szczegodlng troske o zachowanie wlasnego dzie-
dzictwa etnicznego. Jak wida¢, w procesie integracji wystepuja dwa jakby przeciwne
mechanizmy zachowania wlasnej tozsamosci etniczne;j”.
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J. Turowski, art. cyt., s. 35-36.

Por. J. Gruszynski, Integracja kulturalna spolecznosci polskiej we Francji, ,,Kultura
i Spoteczenstwo” 1987, nr 4, s. 16.

J. Bakalarz, Integracja migrantow..., art. cyt., s. 62-63.
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W podobnym tonie utrzymany jest poglad H. Jurosa, ktory twierdzi, ze
integracja oznacza spontaniczny, dynamiczny, ciagly, powolny i wolny od
przymusu proces faczacy harmonijnie grupy etniczne w jednym spoteczen-
stwie. W ten sposob grupy te wzajemnie poznajg si¢, dopasowuja i uboga-
cajg swoimi warto$ciami kulturowymi, uczestniczac rownoczesnie aktywnie
w zyciu wspolnoty miejscowe] bez calkowitego rezygnowania przy tym ze
swej odmiennoéci’®.

Tak rozumiana i definiowana integracja zachodzi w roznych ptaszczy-
znach i sferach. Najczesciej zas w czterech: normatywnej — jako proces,
w ktérym warto$ci, normy 1 wzory zachowan grup etnicznych harmonizuja
si¢ w jedng zgodng cato$¢ zaréwno w skali jednostki, jak i makroskali; funk-
cjonalnej — jako proces zaangazowania si¢ 1 wchodzenia cztonkow grupy
etnicznej w struktury i organizacje catego spoleczenstwa; komunikacyjnej
— jako proces zdobywania znajomosci jezyka spotecznosci etnicznej domi-
nujacej; kulturowej — jako proces harmonizowania kultury grupy etnicz-
nej z kulturg grupy dominujacej”. Tak rozumiana teoria integracji, zdaniem
J. Turowskiego:

nie uznaje mozliwosci asymilacji w makroskali, to jest w skali catej grupy etnicznej,

gdyz zdaniem przedstawicieli tej teorii kazdy przebieg przenikania si¢ kultury grupy et-

nicznej z kulturg innych grup etnicznych czy grupy dominujacej w danym spoteczen-
stwie jest zawsze jakim$§ wzajemnie aktywnym laczeniem si¢ elementow tych kultur,

a nie procesem jednostronnym?®.

W tym sensie przez wigkszo$¢ autordw uwazana jest ona za najbardziej
adekwatng i pelng w opisie proceséw integracji zachodzacych pomigdzy
grupami etnicznymi oraz w definiowaniu ich charakteru i zakresu zwigza-
nych z tym zmian. Zaprezentowana tu teoria integracji, podobnie jak dwie
poprzednie, dostarcza istotnych tez w interesujacym nas problemie otwarto-
$ci etnicznosci. Potwierdzajac fakt wzajemnych relacji pomigdzy poszcze-
go6lnymi spotecznos$ciami etnicznymi, przenikanie si¢ ich kultur, wymiany
wartosciami, wzajemnego catoSciowego oddziatywania, wydaje si¢ tym sa-
mym potwierdza¢ w sposob jednoznaczny fakt naturalnej otwartosci regio-
nalnosci i etnicznosci wobec innej etnicznosci.

™ Por. H. Juros, Migration und Menschenwiirde. Assimilation oder Integration? — ein ethi-

sches Dilema, ,,Moraltheolologische Studien” 1988 Bd. 15, s. 52; por. takze M. Livolsi,
Integrazione dell’immigrati e integrazione comunitaria, ,,Studi Emigrazione” 1966, nr 3,
s. 127 nn; K. Olejarczyk, The Cultural Impoverishment of Immigrants, Ethnic Groups in
the City, Toronto—London 1971, s. 289-293.

Por. J. Turowski, art. cyt., s. 36-37. 63.

Tamze, s. 39.
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Analiza przesztej i wspotczesnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowo-
-politycznej w sferze wspotzycia, koegzystencji i bytowania spotecznosci et-
nicznych, badz to w ramach jednej spotecznosci, badz w autonomicznym sa-
modzielnym bytowaniu, legla u podstaw stworzenia okreslonych teorii sto-
sunkow etnicznych, tzn. sformutowania i zdefiniowania ogo6lnych twierdzen
opisujacych i wyjasniajacych zjawiska i stosunki z szeroko rozumiane;j sfe-
ry stosunkow etnicznych. Pomijajac wszelkie sporne kwestie w odniesie-
niu do samych teorii (jedna czy wigcej teorii, a jesli wigcej, to ktora z teo-
rii w sposob najpetniejszy i najglebszy owe stosunki opisuje i wyjasnia),
ich zaprezentowanie byto konieczne i nieodzowne dla badanej kwestii, czy
etnicznos$¢ i regionalno$¢ jest rzeczywistoscig otwarta, czy tez zamknietg
w odniesieniu do innej etnicznosci.

Prezentacja naukowych teorii asymilacji, przystosowania i akulturacji
oraz integracji, uksztaltowanych na bazie analiz konkretnej rzeczywisto-
$ci spoteczno-kulturowej, pozwala sformutowa¢ kilka teoretycznych tez.
Przede wszystkim definiujg one w formie og6lnych waznych twierdzen opi-
sujacych i wyjasniajacych caly wachlarz rzeczywistych interakeji, jakie za-
chodza pomigdzy poszczegdlnymi grupami etnicznymi bez wzgledu na to,
czy koegzystuja one w ramach jednej wigkszej spotecznosci czy jako sa-
modzielne byty. Opisuja one takze 1 wyjasniaja charakter wzajemnych od-
dzialywan, z ktorych najwazniejsze to dialog i wspotpraca, komunikowanie
1 wymiana wartosci, przenikanie si¢ kultur, a nawet czynne uczestnictwo
w zyciu innej spolecznosci etnicznej. Definiujg one wreszcie procesy zacho-
dzacych w wyniku interakcji zmian w sferze spotecznej, kulturowej i oso-
bowosciowej okreslonych spotecznosci etnicznych i regionalnych. Sam opis
zachodzacych zmian nie jest w tym miejscu jednak najwazniejszy.

W kontekscie podstawowych tez z zakresu stosunkow etnicznych w pet-
ni uzasadnione staje si¢ twierdzenie o otwartym charakterze etnicznosci i re-
gionalno$ci®'. Zasadnosci tego twierdzenia nie przekre$laja niektore fakty
tworzenia si¢ tzw. ,,etnicznych gett”, izolacji, zamykania si¢ grup etnicznych
w sobie. Zjawiska tego rodzaju klasyfikowac raczej nalezy jako swego ro-
dzaju dewiacje, u podtoza ktorych najczesciej tkwi splot niekorzystnych ne-
gatywnych uwarunkowan. Sg to jednak zjawiska wyjatkowe. Jak stwierdza
J. Nowak-Dtuzewski, w normalnych bowiem warunkach

separatyzm, jako niebezpieczenstwo wynikajace z ruchu regionalnego, dzi§ wlasciwie
nie istnieje. Mogl on co$ znaczy¢ w warunkach izolacji, ale wobec postgpujacej taczno-
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Por. W. Gebik, art. cyt., s. 76-77.
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$ci ze $wiatem zewnetrznym i przenikania urzadzen zycia zbiorowego w zycie jednostki
zupeknie traci grunt™,

Z natury bowiem, jak wynika z dotychczasowych analiz, etnicznos¢ i re-
gionalnos$¢ lub moéwigc inaczej tozsamos¢ etniczna jawi si¢ jako rzeczywi-
sto$¢ otwarta w odniesieniu do innych tego rodzaju rzeczywistosci.

W praktyce oznacza to, ze okreslona spoteczno$¢ etniczna i regionalna,
bytujaca z inng tego rodzaju spoteczno$cig badz w ramach jednego, wiek-
szego spoteczenstwa, badz to poza nim, wchodzi z nig w wielopostaciowe
relacje 1 interakcje prowadzace do rzeczywistego otwarcia si¢ w plaszczyz-
nie spoteczno-kulturowej. Nastepstwami tego otwarcia moga by¢ i faktycz-
nie s3: dialog, wspolpraca, wymiana wartosci, przenikanie kultur, a nawet
uczestnictwo w zyciu innej spotecznosci etnicznej przy jednoczesnym za-
chowaniu wiasnej tozsamosci®.

Otwarto$¢ etnicznosci, o ktorej tu mowimy, rozumie¢ zatem nalezy w po-
trojnym znaczeniu: jako otwartos¢ horyzontalna, tzn. gotowo$¢ utrzymania
kontaktow z innymi spoteczno$ciami i ich kulturami; jako otwarto$¢ werty-
kalng czy wzbogacenie si¢ i ,,dopetnienie” coraz wyzszymi wartosciami wy-
nikajacymi z tych kontaktow; otwarto$¢ organiczng polegajacg na pozosta-
wieniu miejsca na pluralizm w ramach wilasnej spotecznosci i kultury jako
wynik kontaktow i relacji z innymi*,

Na pytanie zatem, czy etnicznos¢ i regionalno$¢ w istocie jest rzeczywi-
stoscig izolujaca i zachowawcza, czy tez otwartg w sferze spoteczno-kultu-
rowej, uzasadnione wydaje si¢ by¢ twierdzenie o jej otwartym charakterze
w odniesieniu do innych etniczno$ci. Stwierdzenie to jest istotne dla anali-
zowanego w tej czgsci rozprawy problemu. Dopiero bowiem na bazie od-
powiedzi na pytanie, w jakiej relacji pozostaje grupa etniczna i regionalna,
wraz z wlasng kultura, do innych tego rodzaju spotecznosci i kultur, jakie za-
chodza miedzy innymi interakcje, wreszcie jakie sg nast¢gpstwa owych wza-
jemnych odniesien, uzyska¢ mozna wiazacg i rzeczowg odpowiedz na za-
sadnicze pytanie tego paragrafu: w jakiej relacji pozostaje osoba ,,zwigzana”
Z ,,prywatng ojczyzng” do innych wspdlnot regionalnych i etnicznych?

Odpowiedz na to pytanie ujawnia si¢ juz z catg wyrazistoscig w dotych-
czas przeprowadzonych analizach. Jesli bowiem etniczno$¢ i regionalno$¢

® ] Nowak-Dtuzewski, Kultura ,, kraina” i jej pionierzy. Dyskusja o regionalizmie, ,,Zycie

1 Mysl” 1961, nr 3-4, s. 96.

Por. J. Bakalarz, Uniwersalizm a odrebnosc¢ etniczno-kulturowego w Kosciele, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 1981, nr 28, z. 5, s. 131-146; J. Majka, Zagadnienie integra-
¢ji grup... art. cyt., s. 51-52.

Por. J. Majka, Zagadnienie integracji grup..., art. cyt., s. 51-52.

34



Odkrywanie i przezywanie wiasnej regionalnosci a otwarcie osoby na nowe rzeczywistosci. ..

w najglebszej swej istocie jest rzeczywistoscig otwartg na inne tego rodzaju
rzeczywisto$ci, to trudno przypuszczaé, ze zakorzenienie osoby w jej wla-
snej regionalnosci jest izolujace i separujace, a tym samym prowadzace do
tzw. monizmu etnocentrycznego i etnicyzmu zamykajacego osobe ludzka
w etnicznym getcie. W zadnym zatem przypadku nie znajdujg rzeczowego
potwierdzenia tezy i poglady o rzekomo izolujacym osobe charakterze re-
gionalizmu w relacji do innych spotecznosci kultur regionalnych. Juz bo-
wiem ,,tkwienie” we wspolnocie i kulturze, ktore w swej istocie nie sg izo-
lujace, ale wchodzace w wielorakie relacji i interakcje z innymi tego rodzaju
spotecznos$ciami i kulturami, stwarza dla osoby przydatny grunt i umozliwia
jej naturalne otwarcie si¢ na ludzi innej spoteczno$ci regionalnej i na cate
wspolnoty. Umozliwia tez nawigzywanie z nimi osobistych i spotecznych
kontaktow, dzieki ktorym poznaja si¢ i komunikujg sobie wlasne warto$ci®.
Aby jednak jeszcze bardziej wyjasni¢ zagadnienie otwarcia osoby w relacji
do innych spotecznosci i kultur regionalnych, jako konsekwencji otwartego
charakteru etnicznosci jako takiej, nalezy odwotac si¢ raz jeszcze do tego, co
daje osobie zwigzek z wtasng regionalnoscia.

Nie ulega watpliwosci, ze ,,zakorzenienie” osoby w regionalizmie daje
jej poczucie wiasnej podmiotowosci, osobowej tozsamosci, poczucie ,,przy-
dziatu”, ktory ,,gruntuje” czlowieka, to znaczy okresla jego miejsce wsrod
ludzi i catej otaczajacej go rzeczywistosci. Mowiac najkrocej, daje mu po-
czucie wlasnej wartosci, tzn. mozliwosci przezywania i do§wiadczania sie-
bie jako osoby. Konsekwentnie tez ,,zakorzenienie” to daje poczucie warto-
$ci wlasnej regionalnosci. Jesli bowiem, jak twierdzi K. Sopuch, regionalizm
jest tym wszystkim, co nie tylko wyciska pigtno na osobowosci cztowieka
1 co go ksztaltuje w dziecinstwie 1 w okresie dojrzewania, ale takze to, co po-
zwala mu do$wiadcza¢ wiasnej warto$ci w wieku dojrzatym®, to cztowiek
jednoczes$nie w ten sposdb odkrywa, do§wiadcza i1 uznaje rzeczywista war-
to$¢ wlasnej etnicznosci.

Przypomnienie kilku zasadniczych tez dotyczacych wartosci ,,zakorze-
nienia” w regionalizmie byto konieczne. Otwarto$¢ bowiem osoby w relacji
do innych wspdlnot 1 kultur regionalnych nie jest tylko mechanicznym pro-
cesem, ktory wynika z samego faktu ,,tkwienia” osoby w etnicznosci, kto-
ra z natury jest rzeczywisto$cig otwartg. Dochodzi tu jeszcze jeden istotny
czynnik. Jest nim fakt, ze zakorzenienie osoby we wlasnej etnicznosci daje
jej poczucie wlasnej wartosci i wartosci wlasnej etnicznosci. Wypadkowa
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Por. K. Olejarczyk, The Cultural Impoverishment..., art. cyt., s. 289-293.

% Por. K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa..., art. cyt., s. 28.
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tych dwoch czynnikéw daje dopiero pelne oblicze otwartosci osoby na inng
rzeczywisto$¢ etniczng. Z jednej strony naturalna otwarto$¢ regionalnosci
wobec innych rzeczywistosci sama z siebie otwiera osob¢ na inny $wiat et-
niczny, z drugiej za$ strony przezywanie przez osobg wlasnej wartosci i do-
$wiadczanie wartosci wlasnej regionalno$ci nadaje temu otwarciu znamiona
w pehni ludzkiego, tzn. $wiadomego i wolnego otwarcia. Mozna wyodrebni¢
poszczegblne fazy w tak rozumianym otwieraniu osoby na inng rzeczywi-
sto$¢ etniczng.

W pierwszej kolejnosci jest to tolerancja i szacunek dla wielorakich war-
tosci innej regionalnosci. Jak stwierdza B. Synak:

Osobowos$¢ ksztattowana w warunkach ,,nowej etniczno$ci” jest szczegdlnym typem
osobowosci — jest ,,osobowoscia pluralistyczng”. Istota jej polega z jednej strony na
zrozumieniu ograniczen wlasnego $wiata symbolicznego, w jakim jednostka dorasta-
fa i zyje, na uczestnictwie we wtasnych tradycjach kulturowych i wtasnej wspodlnocie,
z drugiej za$ na usitowaniu zrozumienia odmiennych $wiatow symboli i odmiennej kul-
tury innych. (...) Stowem: w warunkach etnicznego odrodzenia nastepuje wyzwalanie
wzmozonej tolerancji wobec drugiego cztowieka. Poznajac glgbiej siebie, wlasne zako-
twiczenie w swojej spotecznosci i jej kulturze, cztowiek uczy si¢ trafniej odczytywaé
i interpretowa¢ zachowanie innych, szanowa¢ ich odmienno$¢®.

Z. Zakiewicz za$ tak to ujmuje: ,,ze spokojem mozna spojrzeé¢ na inne
nacje, dojrze¢ ich zalety i wady, kiedy jest si¢ soba”®. Naturalna bowiem
otwarto$¢ osoby, wynikajaca z naturalnej otwartosci etnicznosci w polacze-
niu z doswiadczeniem wartosci ptynacych z ,,zakorzenienia” we wiasnej re-
gionalnosci, ksztaltuje w cztowieku tolerancje 1 szacunek wobec warto$ci
innej regionalno$ci. Poszanowanie za$ tozsamosci innych wspdlnot, a tym
samym tozsamosci innych osob jest pierwsza faza w petni ludzkiego otwar-
cia na $wiat innej etnicznosci. W poszanowaniu i tolerancji nie wyczerpuje
si¢ jednak caty proces rzeczywistego otwarcia osoby wobec §wiata innej re-
gionalnosci. Siega ona zdecydowanie dale;.

Naturalna otwarto$¢ osoby wynikajaca z tkwienia” w otwartej z natu-
ry etniczno$ci w polaczeniu z doswiadczeniem wartosci wlasnej regional-
nosci, z poczuciem wiasnej podmiotowosci, ksztattuje §wiadome i dojrza-
te, a jednoczesnie rzeczywiste relacje osobiste i spoteczne z innymi ludzmi
i spotecznosciami regionalnymi. Zdaniem J. Bakalarza nalezy przez nie ro-
zumie¢ proces spontanicznego nawigzywania wszechstronnych kontaktow
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B. Synak, art. cyt., s. 19; por. takze M. Novak, dz. cyt., s. 56.
Z. Zakiewicz, Czy Kaszuby sq Kresami? Pare uwag na temat Kresow i Kresowosci, ,,Po-
merania. Miesigcznik spoteczno-kulturalny” 1987, nr 10, s. 6.
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wzajemnej wymiany wartosci kulturowych, a nawet aktywnego uczestni-
czenia w zyciu innej spoteczno$ci etnicznej®. Z kolei B. Synak twierdzi, ze
dopiero zrozumienie wtasnej odrgbnosci jest niezbgdnym warunkiem osig-
gniecia stanu optymalnej spoistosci z cztonkami innej wspdlnoty etniczne;.
Uswiadomiwszy sobie bowiem wtasng odrebnos¢ — stwierdza autor — moz-
na by¢ w zgodzie z soba, mozna najlepiej jednoczy¢ si¢ z innymi, swobod-
nie dawac i otrzymywa¢ nawzajem. Stad tez ostatecznie wnioskuje autor,
ze $wiadomos¢ etnicznosci nie prowadzi do izolacji, ale jest drogg do doj-
rzatych i rzeczywistych relacji z czlonkami innych spolecznosci i catych
wspolnot™.Uzywane tu pojecie ,,relacji” oznacza wielorakie rodzaje struk-
tur interpersonalnych. Nalezg do nich: stycznosci spoteczne rozumiane jako
zwigzki migdzy osobami o charakterze aktualnym, wielorakie 1 r6znorodne
ze wzgledu na podmioty, tres¢ i sposob ich odbywania; stosunki spoteczne —
ujmowane i okreslane jako zwigzki miedzy osobami o charakterze ponadak-
tualnym; wreszcie takze czynnosci spoteczne. Te ostatnie rozumiane moga
by¢ potrojnie: jako wszelkie interakcje, to znaczy wszelkie formy wzajem-
nych oddzialywan osob na siebie — czy to indywidualnie czy grupowo; jako
zaplanowane 1 systematyczne przekazywanie osobie lub grupie pewnych
warto$ci przez okreslony podmiot, ktory jest osobg lub grupa; wreszcie jako
wszelkie akty wspoldziatania, to znaczy wszelkie czynnos$ci implikujace in-
tencjonalne odniesienie do drugiej osoby lub grupy’'. W sferze tak rozumia-
nych relacji nastgpuje juz nie tylko wymiana wzajemna wielorakich warto-
$ci, ale niejako aktywne uczestnictwo osoby w zyciu ludzi i innych wspolnot
etnicznych. Otwarto$¢ osoby wobec innych spotecznosci etnicznych i czton-
kow tych spotecznosci to zatem nie tylko tolerancja i szacunek, ale takze
cala sfera struktur interpersonalnych, ktora niejako umozliwia osobie uczest-
niczenie w innej rzeczywistosci spoteczno-kulturowe;.

W odpowiedzi na podstawowe pytanie niniejszego paragrafu, w jakiej
relacji pozostaje osoba ,,zwigzana” z ,,prywatng ojczyzng” do innych wspol-
not etnicznych 1 regionalnych, nalezy w pierwszej kolejnosci stwierdzi¢, ze
regionalizm nie izoluje osoby i nie prowadzi do monizmu etnocentryczne-
go. Nie potwierdzaja tego takze rzeczywiste 1 jednostkowe przypadki fak-
tycznego partykularyzmu i zamykania si¢ osoby w tzw. ,,etnicznym getcie”.
Glebsza analiza samej etniczno$ci w jej relacji do innej etnicznosci, a takze

Por. J. Bakalarz, Integracja migrantow..., art. cyt., s. 62.

Por. B. Synak, Nowa etnicznosé¢, ,,Pomerania. Miesigcznik spoteczno-kulturalny” 1987,
nr8,s. 19.

Por. J. Majka, Filozofia spoleczna, dz. cyt., s. 322.
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analiza samego faktu ,,zakorzenienia” osoby we wiasnej regionalnosci pro-
wadzi raczej do wniosku, ze regionalizm otwiera osob¢ w odniesieniu do in-
nych rzeczywistosci etnicznych. W praktyce oznacza to szacunek cztowieka
wobec wartosci innej regionalnosci, ksztattowanie licznych struktur inter-
personalnych z cztonkami innych spolecznosci etnicznych, a nawet aktywne
uczestniczenie w zyciu tych spotecznosci.

2. Samoswiadomos¢ przynaleznoSci etnicznej osoby
a jej Swiadomos$¢ narodowa i panstwowa

Uzyskanie pelnej odpowiedzi na zasadnicze pytanie problemowe niniejsze-
go rozdzialu przebiega nie tylko w plaszczyznie opisu i wyjasnienia, w jakiej
relacji pozostaje osoba ,,zakorzeniona” we wtasnej etnicznosci do innych
tego rodzaju spotecznosci 1 kultur, ale dotyczy takze jej odniesienia do szer-
szych spolecznosci, jakimi sg nardd i panstwo’”. Cztowiek bowiem z natury
jest ,,obywatelem” nie tylko wlasnej spotecznosci etnicznej, ale takze okre-
slonego narodu i panstwa, jako spotecznosci szerszych od etniczne;.

I chociaz w mysl katolickiej nauki spotecznej istnieje zréznicowanie
w ,,zdobywaniu obywatelstwa” narodowego i panstwowego — twierdzi si¢
bowiem, ze do wspolnoty narodowej cztowiek nalezy niezaleznie od swoje;j
woli, natomiast spoteczno$¢ panstwowa tworzona jest §wiadoma wolg ludz-
ka — to jednak, jak twierdzi C. Strzeszewski:

jest to zroznicowanie bardziej naukowe niz rzeczywiste, gdyz w istocie w kazdej wspol-
nocie naturalnej, to jest tworzonej przez cztowieka, z prawa naturalnego wystepuja pier-
wiastki naturalnej determinacji i wolnej $wiadomej decyzji”.

Zagadnieniem podstawowym obecnych analiz jest problem rzeczywiste-
go odniesienia osoby bedacej ,,obywatelem” swej etnicznosci do spotecznosci
narodowej i panstwowej. Mowiac nieco inaczej, chodzi o zagadnienie moz-
liwosci bycia w pelni ,,obywatelem” wiasnej regionalnosci i ,,obywatelem”
spolecznosci narodowe;j i panstwowej. Problem ten zostat zdefiniowany: sa-
moswiadomos¢ regionalna osoby a jej $wiadomos¢ narodowa 1 panstwowa.

Przeanalizowanie zagadnienia, w jakiej relacji pozostaje samo$wiado-
mos¢ regionalnej tozsamosci, ktorg posiada osoba, do jej §wiadomosci naro-
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Por. D. von Hildebrand, Metaphysik der Gemeinschaft, Regensburg 1955; J. Lederog, In-
troduction a la sociologie, Louvain 1959, s. 28-54; W. Weber, Person und Gesellschaft,
Miinchen 1978, s. 51-72.

% C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1984, s. 20.
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dowej i panstwowej, a tym samym do faktycznej przynaleznosci cztowieka

do tych spotecznos$ci sprowadza si¢ do uzyskania odpowiedzi na kilka pod-

stawowych pytan. Od strony negatywnej mozna je sformutowa¢ nastgpujaco:

— Czy samoswiadomos¢ przynalezno$ci do okreslonej spotecznoscei i kul-
tury regionalnej nie stoi w sprzecznosci ze §wiadomoscig przynaleznosci
osoby do spotecznosci i kultury narodowe;j i panstwowe;j?

— Czy samoswiadomo$¢ tozsamosci etnicznej nie jest izolujaca i separuja-
ca osobe w sferze mozliwosci bycia w petni cztonkiem tychze wigkszych
wspolnot?

— Czy samo$wiadomo$¢ etniczna nie okresla cztowieka w opozycji do na-
rodu i panstwa?

Od strony za$ pozytywnej nalezatoby zapytac:

— Czy samoswiadomos$¢ regionalna osoby umozliwia jej ksztaltowanie
swej narodowej 1 panstwowej $wiadomosci?

— Czy jest pomocna w zdobywaniu tej drugiej $wiadomosci?

— Czy ksztaltowanie samoswiadomosci swej etnicznej przynaleznosci
umozliwia i pomaga w pelnym i rzeczywistym byciu cztonkiem spotecz-
nosci i kultury narodowej i panstwowe;j?

Postawiony tu problem, uszczegétowiony w formie wyzej wyakcentowa-
nych pytan, jest przez poszczegdlnych autorow zajmujacych si¢ zagadnie-
niem etniczno$ci i regionalno$ci w sposob réoznorodny definiowany, ujmo-
wany i analizowany. J.J. Lipski definiuje go jako problem dwoch ojczyzn:

Ot6z o dwoch ojczyznach mozna moéwi¢ wowczas, gdy zachodzi zjawisko pogranicza
kulturowego czy pogranicza §wiadomosci narodowej, $wiadomosci etnicznej, gdy czto-
wiek chociazby potencjalnie wchodzi w sytuacje, w ktorej moze dokona¢ wyboru. Wte-
dy staje przed nim problem, iz oto ma ojczyzne, ktora jest ojczyzna jego domu rodzin-
nego, jego dziecifistwa, moze nawet juz wieku mlodzienczego i ma tez ojczyzn¢ kraju,
srodowiska, w ktorym si¢ znalazt, w ktore stopniowo wrasta, wchodzi np. przez matzen-
stwo. I oto po dlugim zakorzenieniu si¢ w innym $rodowisku staje przed nim pytanie:
,Ktora ojczyzna bedzie moja ojczyzng?**.

Tak zdefiniowany problem analizuje zatem autor w sferze pytania, czy
cztowiek moze mie¢ rzeczywiscie dwie ojczyzny? W tym miejscu zauwa-
zy¢ nalezy, ze tezy autora oscyluja wprawdzie wokot mozliwosci posiadania
przez cztowieka dwoch ojczyzn narodowych lub panstwowych, to jednak
posrednio przynajmniej dotycza one takze analizowanej przez nas kwestii.
Autor wychodzac z analizy przeszlej i wspotczesnej rzeczywistosci spotecz-

™ 1.I. Lipski, Dwie ojczyzny, dwa patriotyzmy. Polonia a mniejszosci etniczne w krajach

osiedlenia. Materialy Sympozjum Polonijnego (9-10 XI 1987), Poznan 1988, s. 7.
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no-kulturowej i zachodzacych w niej cigglych procesow i dynamicznych
zmian, wychodzac od opisow 1 wyjasnienia niektorych istotnych faktow z tej
rzeczywistosci, dochodzi do sformutowania generalnej tezy, ze czyms nor-
malnym, a nawet zgota naturalnym jest ,,posiadanie” przez cztowieka dwoch
ojczyzn. Ta druga jest mu nie mniej droga niz ta, z ktorej wyszedt, jej sprawy
obchodza go nie mniej, czasami nawet wigcej, Ze wreszcie jest on sponta-
nicznie solidarny z obywatelami tej drugiej ojczyzny”. W praktyce oznacza
to zdaniem J.J. Lipskiego ,,0d strony obiektywnej” — faktycznie dajace si¢
obserwowac zakorzenienie (elementy rodzinne, zawodowe, jezykowe i wie-
le innych) w tej drugiej, innej ojczyznie; od strony za$ subiektywnej — poja-
wienie si¢ faktycznego poczucia: ,,to jest tez moja ojczyzna’™°. Ostatecznie
zatem konkluduje autor swoje wywody stwierdzeniem:

Chce powiedzied, ze ci, ktorzy zaprzeczaja cztowiekowi prawo do dwoch ojczyzn — to sg
ludzie, ktorzy mowig rzeczy niemadre i bardzo, moim zdaniem, nichumanitarne, a przy
tym w dodatku obce tradycji naszego narodu®’.

Problem zatem dwoch ojczyzn jest zdaniem J.J. Lipskiego problemem
pozornym i chociaz, jak wspomniano, analizy autora dotycza mozliwosci
rzeczywistego posiadania dwoch ojczyzn narodowych czy panstwowych, to
posrednio daja one odpowiedz na pytanie, czy cztowiek jednoczesnie moze
w pelni ,,posiada¢” ojczyzne prywatng i regionalng z réwnoczesng peing
przynaleznoscig do ojczyzny narodowej i panstwowej. Je§li bowiem nie
ma sprzecznosci pomiedzy swiadomoscig przynaleznosci osoby do dwoch
roznych ojczyzn narodowych, to trudno w $wietle tez tego autora zasad-
nie twierdzi¢ o faktycznej sprzecznosci pomiedzy $swiadoma przynalezno-
$cig osoby do jej ojczyzny regionalnej, a rzeczywistym jej zakorzenieniem
w spotecznosci i kulturze narodowej i panstwowe;.

Z kolei J.M. Migskowski interesujacy nas problem ,,samoswiadomosci
regionalnej” osoby a jej ,,Swiadomos$ci narodoej 1 panstwowej” definiuje
1 analizuje jako problem ,,dwoch patriotyzmow”. Catos¢ analiz wspomnia-
nego autora przebiega zatem w kontekscie pytania, czy czlowiek zdolny jest
uksztattowaé w sobie tzw. ,,patriotyzm lokalny” z rownoczesnym ,,posiada-
niem” tzw. ,,patriotyzmu narodowego” i panstwowego? Autor wychodzac od
analizy samego pojecia ,,patriotyzmu lokalnego”, ktory w sferze nadbudowy
zaktada mocne zwigzki osoby z regionem i tradycja oraz taczy w regionie

% Por. tamze, s. 10-11.

Por. tamze, s. 12.
Tamze, s. 8.
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ludzi migdzy soba i ktory ostatecznie oznacza zaangazowanie si¢ osoby na
rzecz wartosci tkwigcych w regionie celem jak najlepszego zagospodarowa-
nia miejscowych zasobow, stwierdza, iz nie tylko nie stoi on w sprzecznosci
z tak zwanym patriotyzmem narodowym i panstwowym, ale jest jego podto-
zem i elementem skladowym™. J.M. Migskowski tak konkluduje analizowa-
ny przez siebie problem dwoch patriotyzmow:

Jezeli pod pojeciem patriotyzmu lokalnego rozumie si¢ umitowanie regionu jako ,,matej
ojczyzny”, wigc w dostownym znaczeniu kraju ojcow (...) to 6w wielki patriotyzm, umi-
lowanie catej Polski od brzegow linii Helu po grzbiet Rysow w Tatrach, powinien wia-
$nie by¢ wznoszony z sumy patriotyzméw lokalnych jak dom z poszczeg6lnych cegiel,
by mial fundament i nie zawist w powietrzu®.

W $wietle przeprowadzonych przez autora analiz zasadne jest nie tylko
twierdzenie o braku sprzecznosci pomiedzy posiadang przez osobe samo-
$wiadomoscig regionalnej przynaleznosci, a jej swiadomoscig narodowa
1 panstwowa, ale takze przekonanie, ze §wiadomos¢ ta zasadza si¢ 1 wyrasta
na poczuciu tozsamosci regionalnej.

W podobnej konwencji utrzymane sg twierdzenia kilku innych autordw.
L. Badkowski uwaza, ze umitowanie matej ojczyzny, tzn. patriotyzm lokal-
ny utrwalajacy spojni¢ cztowieka z bliskg mu spotecznoscia, kulturg i teryto-
rium, jest jednoczes$nie wyzwalaniem w cztowieku dodatkowych energii i sit
umozliwiajacych mu ksztattowanie rzeczywistej spojni z duza ojczyzng'®.
H. Galus twierdzi, ze zwigzek emocjonalny z ojczyzng prywatng tworzy na-
turalny pomost do akceptacji ideologicznego wzorca ojczyzny narodowej''.
S. Pestka natomiast tak ujmuje interesujacy nas problem:

Silna osobowos¢ regionalna to jedna z najwazniejszych drog prowadzacych do wielkiej
+102

ojczyzny poprzez zakorzenienie w matej
Wreszcie A. Tomczak widzi zagadnienie ksztattowania przez osobg jej re-
gionalnej i narodowej samo$wiadomosci jako jeden catosciowy proces. Zda-
niem tego autora, cztowiek w pierwszej kolejnosci ksztattuje w sobie §wia-
domos¢ regionalng, czyli poczucie zwigzku z miejscem urodzenia, z grupa

% Por. J. Miaskowski, Kto si¢ boi lokalnego patriotyzmu, ,,Pomerania. Miesigcznik spo-

teczno-kulturalny” 1984, nr 4, s. 9—11.

Por. J. Migskowski, art. cyt., s. 9—11.

Por. L. Badkowski, Kaszubsko-pomorskie..., art., cyt., s. 3.

Por. H. Galus, Korzenie regionalizmu..., art. cyt., s. 38.

S. Pestka, Kaszubskie korzenie i stupski tygiel. ,,Pomerania. Miesiecznik spoteczno-kul-
turalny” 1988, nr 7-8, s. 38.
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spoleczng zamieszkujacg wspolnie z nim okreslony region. Dopiero pdzniej,
w dalszej kolejnosci przychodzi obudzenie $wiadomosci ogélnonarodowej,
ktora wyrasta i bazuje na $wiadomosci regionalnej. Uksztattowanie swiado-
mosci narodowej nie przekresla jednak potrzeby posiadania samoswiadomo-
sci regionalnej. A. Tomczak stwierdza:

Kiedy za$ juz taka $wiadomo$¢ zaistniata, kiedy juz zyskano ,,wielka ojczyzng”, to by-
najmniej nie zanikla potrzeba posiadania réwniez ,,0jczyzny matej”. I po dzi$ dzien lu-

dzie wykazuja przywiazanie do miejsca urodzenia, do stron ojczystych, do wlasnego re-

gionu'®,

Z tego wyciaga autor ostateczny wniosek, ze nie tylko nie ma sprzeczno-
$ci pomiedzy posiadang przez cztowicka samoswiadomoscia swojej regio-
nalnej przynaleznosci a rzeczywistym poczuciem przynalezno$ci do okre-
slonego narodu czy panstwa, ale ze $wiadomo$¢ narodowa i panstwowa
wyrasta i gruntuje si¢ na samo$wiadomosci regionalnej'™.

Podobnie jak A. Tomczak zagadnienie relacji pomigdzy $wiadomoscia
regionalng a $wiadomoscig narodowa widzi A. Sopuch, cho¢ nieco inaczej
je definiuje. Okresla on analizowane przez nas zagadnienie jako problem
dwoch tradycji'”. Autor rozwaza caly problem w sferze pytania, czy osoba
moze czu¢ si¢ przynalezna jednoczesnie do tzw. ,.tradycji matej” i ,tradycji
wielkiej”. K. Sopuch, wychodzac od analizy tych poje¢¢, wykazuje, ze po-
migdzy poczuciem przynaleznosci do jednej 1 drugiej tradycji, ktore posiada
osoba, istnieje stosunek wzajemnego przenikania i harmonii wewnetrzne;.
Dla jednostki jest to logiczny ciag kolejnych umitowan przenoszacych si¢
na coraz szersze obszary od miejsca urodzenia poczynajac, a na terytorium

panstwa konczac. Sprawia to zdaniem autora, ze

ojczyzna prywatna poprzez ojczyzng regionalng bedzie olbrzymiata w $wiadomosci jed-
nostek i grup spotecznych w ojczyzne ideologiczna, czego najwyzszym wymiarem jest
umitowanie narodu, a poprzez mito$¢ whasnego narodu szacunek do innych narodow
i ich kultur'®.

Zasygnalizowane powyzej opinie 1 twierdzenia poszczegdlnych autorow
w odniesieniu do analizowanego przez nas zagadnienia, mimo ze jest ono

103 . . . . . . .y . o . .
A. Tomczak, Przemiany i ograniczenia. Regionalizm dzis, ,,Pomerania. Miesi¢cznik spo-

teczno-kulturalny” 1988, nr 11, s. 4.

Por. tamze, s. 4.

Por. K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa. Regionalizm dzis. ,,Pomerania. Mie-
sigcznik spoteczno-kulturalny” 1989, nr 5, s. 27-28.

Tamze, s. 28.
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réznorodnie definiowane — badz to jako problem dwoch ojczyzn, badz jako
problem dwoch patriotyzmow, wreszcie jako problem dwoch tradycji — na-
suwajg jeden podstawowy wniosek. Od strony negatywnej mozna go ujac
w twierdzeniu S. Ossowskiego, ze

cztonkowie zbiorowosci regionalnej moga czu¢ si¢ jednoczesnie patriotami swojego re-
1107

gionu i patriotami ojczyzny narodowej ",
tzn., ze samoswiadomos¢ regionalnej tozsamosci osoby nie stoi w opozycji
do jej poczucia rzeczywistej przynaleznosci do narodu i panstwa. Od stro-
ny za$ pozytywnej mozna go uja¢ w stwierdzeniu M. Novaka, ze zdobycie
samoswiadomosci etnicznej jest naturalng droga do autentycznej, uczciwe;j
i niezaktamanej $§wiadomosci bycia przynaleznym do okreslonego narodu
i panstwa'®, to znaczy, ze $wiadomo$¢ narodowa wyrasta w sposob natural-
ny na §wiadomosci religijne;j.

Tak sformutowany wniosek jako konkluzja przytoczonych opinii nie wy-
jasnia jednak 1 nie ttumaczy do konca catego mechanizmu analizowanego
przez nas problemu relacji pomiedzy samoswiadomoscig regionalng osoby
a jej Swiadomoscig narodows i panstwowa. Jest jedynie prostym stwierdze-
niem braku sprzecznosci i naturalnej zaleznosci w tej sferze. Nie thumaczy
jednak, na czym owa niesprzeczno$¢ i naturalna zalezno$¢ gruntuje si¢ i wy-
rasta. Konieczne zatem i nicodzowne wydaje si¢ gigbsze przeanalizowanie
calego mechanizmu owej niesprzeczno$ci 1 naturalnej zaleznosci pomigdzy
$wiadomoscig regionalng osoby a jej Swiadomos$cig narodowa i panstwows.

Celem pelnego wyjasnienia tego problemu nalezy cate zagadnienie rela-
cji, jaka zachodzi pomiedzy $wiadomoscia regionalng osoby a jej swiado-
moscig narodowg 1 panstwowa, widzie¢ w szerszym kontekscie. Kontekst
ten zostat czeSciowo zaakcentowany przez niektorych przytaczanych auto-
rOW poprzez pojecia: ojczyzna — badz ,,prywatna”, badz ,,narodowa”; trady-
cja—,,mala”, ,duza”; ,region” i ,,nardd” itp. Pojgcia te oznaczajg okreslong
obiektywna rzeczywisto$¢, ktora wydaje si¢ by¢ nieodzowna dla ksztattowa-
nia si¢ 1 ujawniania tego, co okreslamy pojeciem ,,osobowej” lub ,,spotecz-
nej $wiadomosci regionalnej i narodowej”. Swiadomo$¢é bowiem wyrasta
na bazie okre$lonej obiektywnej rzeczywistosci. Swiadomos$¢ narodowa, jak
twierdzi T. Slipko, nalezy

7S, Ossowski, Zagadnienie wiezi regionalnej i wiezi narodowej na Slgsku Opolskim,

»Przeglad Socjologiczny” 1974, t. IX, z. 1-4, s. 74.
M. Novak, Przebudzenie etnicznej Ameryki, Warszawa 1985, s. 41.
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do kategorii przezy¢ psychicznych o charakterze intencjonalnym, jest zatem zwracana
do czegos, do jakiego$ przedmiotu i w nim znajduje wiasciwe sobie tre§ciowe okresle-
nie. Sama w sobie jest wiec tylko refleksem, odbiciem, epifenomenem'®.

Oznacza to, ze dla rzeczywistego ujawnienia si¢ $wiadomosci narodowe;
istnie¢ musi obiektywny substrat spotecznego zycia narodu, ktory dociera
do $wiadomosci jego cztonkdéw i niejako karmi ich swojg trescig. Dopie-
ro w wyniku dokonujacych si¢ w ten sposob procesow wytania si¢ zbioro-
wa $wiadomo$¢ narodowa. Stad tez zdaniem T. Slipko kazda §wiadomos¢
narodowa ujawnia si¢ i wyrasta na podtozu kultury narodowej'"’. Podob-
nie J.J. Wiatr, analizujgc rézne formy $wiadomosci narodowe;j, podkresla,
ze gruntuja si¢ one i wyrastaja na podtozu okreslonego obiektywnego uni-
versum. Autor nie ogranicza owego universum tylko 1 wylacznie do kultu-
ry, ale wymienia takze inne jego elementy, takie jak terytorium jako ziemia
ojczysta, mit wspdlnej genezy grupy, przynaleznos¢ do okreslonej spotecz-
nosci, posiadanie wspdlnych symboli i bohateréw'"'. Zdaniem tego autora
owo obiektywne podtoze ujawniania si¢ $wiadomosci narodowej stanowi
terytorium, spotecznos$¢ i kultura narodowa. Takze J. Prokop w swojej ana-
lizie $wiadomosci narodowej podkresla jednoznacznie, Ze wyrasta ona na
podtozu obiektywnego universum znakow i symboli, ktore otrzymalismy
w spadku, jako juz dane, niejako poza naszg wolg i wiedza. Samos$wiado-
mos¢ narodowa jest zatem dla niego swiadomym aktem objgcia w posia-
danie otrzymanego w spadku universum, identyfikacja z nim. W ten sposob
cztowiek okresla swoja przynaleznos¢ narodowg. Ostatecznie zatem zda-
niem J. Prokopa

universum znakow i symboli petni wiec funkcje spoiwa, taczacego na poziomie wy-
112

obrazni i emocji — na podobienstwo wigzi rodzinnej — syndw tej samej matki ojczyzny ' ~.
W konteks$cie przytoczonych pogladow nasuwa si¢ zasadniczy wniosek,
ze $wiadomos¢ narodowa wyrasta i ujawnia si¢ na podtozu okreslonej obiek-
tywnej rzeczywistosci, ktora po prostu stanowig kultura, spoteczno$¢ i tery-
torium narodowe. Powyzszy wniosek mozna takze odnies¢ do samos$wia-
domosci regionalnej. Z analiz przeprowadzonych wcze$niej wynika, Ze

109

T. Slipko, Zarys etyki szczegolowej, t. 2, Krakow 1981, s. 240.

Por. tamze, s. 240.

Por. J.J. Wiatr, Spofeczenistwo, Warszawa 1965, s. 287. Szerzej na ten temat pisza:
W. Markiewicz, Narod i swiadomos¢ narodowa a problem asymilacji i lojalnosci obywa-
telskiej, [w:] Zalozenia teorii asymilacji, dz. cyt., s. 27-38; J.J. Wiatr, Nardd i panstwo,
Warszawa 1973.

J. Prokop, art. cyt., s. 84.
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swiadomos$¢ regionalna jest takze przezyciem psychicznym o charakterze
intencjonalnym, tzn. przezyciem, ktore wyrasta i ksztaltuje si¢ na bazie pew-
nej obiektywnej rzeczywistosci, ktora stanowia kultura, wspoélnota i teryto-
rium regionalne. Samo$wiadomo$¢ regionalna jest zatem takze zwrdcona
do jakiego$ przedmiotu, w ktorym znajduje wtasciwe sobie tresciowe okre-
$lenie. Inaczej mowigc, 6w obiektywny przedmiot, jaki stanowig kultura,
wspolnota i terytorium, poprzez swoje wartosci niejako dociera do $wiado-
mosci cztowieka, cztonkdéw grupy regionalnej 1 w wyniku dokonujacych sie
W ten sposob procesow wylania si¢ $wiadomos¢ regionalna.

Jesli zatem §wiadomos¢ regionalna i narodowa gruntuje si¢ 1 wyrasta na
podtozu okreslonej obiektywnej rzeczywistosci, ktora dla tej pierwszej sta-
nowi rzeczywistos$¢ regionalna, a dla drugiej rzeczywisto$¢ narodowa, to cate
zagadnienie zaleznosci, jaka zachodzi pomigdzy §wiadomoscig regionalng
osoby a jej $wiadomoscig narodowa, zasadza si¢ ostatecznie na relacji po-
miedzy rzeczywistoscig regionalng a narodows i panstwowa i t¢ relacj¢ musi
uwzgledniac. Jest to ten szerszy kontekst nicodzowny dla petnego opisu me-
chanizmu, na ktorym gruntuje si¢ i wyrasta ewentualna zalezno$¢ pomigdzy
swiadomoscig regionalng osoby a jej Swiadomos$cig narodowa 1 panstwowa.
Kontekst ten stanowi zagadnienie relacji i odniesienia do siebie tych obiek-
tywnych rzeczywisto$ci, na bazie ktorych wyrasta §wiadomo$¢ regionalna
i narodowa. Jest to zagadnienie relacji pomiedzy ojczyzng prywatng a oj-
czyzng narodowa, pomiedzy regionem a narodem, pomi¢dzy tym, co regio-
nalne, a tym, co narodowe i panstwowe. Poniewaz rzeczywistosci owe, bez
wzgledu na to, jak zostang okreslone, wyznaczane sg zawsze przez kultu-
re, wspolnotg, terytorium. Chodzi wigc ostatecznie o odpowiedz na pytanie,
jak si¢ ma kultura regionalna do kultury narodowej i panstwowej, wspol-
nota regionalna do spotecznosci narodowej lub panstwowej, wreszcie tery-
torium regionalne do terytorium narodowego lub panstwowego. Uzyskanie
odpowiedzi na te pytania pozwoli ostatecznie zdefiniowa¢ zagadnienie re-
lacji pomiedzy obiektywnymi rzeczywisto$ciami — regionalng i narodowa —
na bazie ktorych wyrasta i ksztaltuje si¢ swiadomos¢ regionalna i narodowa,
a tym samym wyjasni¢ mechanizm, na ktérym zasadza si¢ ewentualna nie-
sprzecznos¢ 1 zaleznos$¢ tych swiadomosci.

Zagadnienie stosunku pomigdzy rzeczywistoScig regionalng i narodowa,
a takze panstwowa, domaga si¢ zatem w pierwszej kolejnosci rozstrzygnie-
cia zagadnienia relacji, w jakim pozostajg kultura narodowa i kultura re-
gionalna.

Zagadnienie to jest roznie artykutowane przez poszczegodlnych autorow.
W. Markiewicz twierdzi, ze dialektyczne rozumienie kultury narodowej po-
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lega na rozpatrywaniu jej jako syntezy kultur regionalnych. Oznacza to, ze
elementy wspdlne rozlicznym kulturom regionalnym tworza wspolng plat-
forme kultury narodowej. Odrgbnosci za$ tych kultur petnig funkcje ponie-
kad ozdobne, decydujace o kolorycie kultury ogélnonarodowe;j'. W. Ge-
bik uwaza, ze o obliczu i wartosci, a przede wszystkim o istocie kultury
narodowej decyduje ostatecznie bogactwo kultur regionalnych'*. Zdaniem
G. Morcinka poszczegolne kultury regionalne stanowig zaczyn wielkiej kul-
tury narodowe;j'"”. W przekonaniu A. Patli kultur¢ narodowg, w ramach kt6-
rej uwidaczniajg si¢ mocno zindywidualizowane kultury regionalne, mozna
porownac do czlowieka z wyrazistymi rysami twarzy. W ujeciu tego autora
kultury regionalne to po prostu barwy kultury narodowe;j. Im bardziej sa one
zroznicowane 1 zindywidualizowane, tym mocniej §wiadczg o obliczu kultu-
ry narodowej. Z tego wyciaga autor ostateczny wniosek, ze

zanikanie kultur regionalnych prowadzi do zblaknigcia catej naszej kultury narodowe;j,
do zamazania jej zywych barw, do szarzyzny''.

Podobnie twierdzg takze inni autorzy. Dla O. Sochackiego kultura naro-
dowa jest ,,koalicjg” kultur regionalnych, z ktérych kazda co prawda zacho-
wuje oryginalnos¢, ale jednoczesnie jest w pewnym sensie tozsama z kultu-
ra narodowa''’. Zdaniem K. Sopucha kultura regionalna speknia istotng role
w tworzeniu i ksztaltowaniu si¢ kultury narodowe;j, jest elementem kulturo-
tworczym w stosunku do kultury narodowej. Oznacza to, ze oryginalnos¢
konkretnej kultury regionalnej nie oznacza braku jej tozsamosci z kulturg
narodowa''®. Wreszcie w ujeciu T. Slipki miedzy kultura regionalna a kul-
turg narodowa zachodzi tylko réznica stopnia. Polega ona na tym, ze w kul-
turze regionalnej wigksza rolg odkrywa element wspdlnego pochodzenia od
rzeczywistego czy mitycznego przodka — jako zrédto wspolnoty wszystkich
innych elementow (jezyk, religia, obyczaj itp.) jednoczacych cztonkow tej
grupy. Natomiast w kulturze narodowej znaczenie tego elementu maleje do
nieistotnych rozmiarow. Na jego za$ miejsce wchodzi powstata ze zros$nig-
cia si¢ tych wszystkich czynnikow catos¢ kulturowa funkcjonujaca w swym
uniwersalnym i niepowtarzalnym ksztalcie. Ostatecznie zdaniem tego auto-

" Por, W. Markiewicz, Socjologia i stuzba spoteczna, Poznan 1972, s. 535.

" Por. W. Gebik, art. cyt., s. 84.

'S Por. F. Morcinek, Regionalizm $lgski, ,,Zycie i My$1” 1961, nr 3-4, s. 101.

A. Patla, art. cyt., s. 106.

Por. O. Sochacki, Obraz Kaszubow w opinii publicznej, ,,Pomerania. Miesigcznik spo-
feczno-kulturalny” 1987, nr 10, s. 3.

Por. K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa..., art. cyt., s. 28.
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ra kultura narodowa jest zatem kategoriag w poréwnaniu z kulturg regionalng
doskonalszg, ale mimo wszystko w zasadniczej osnowie réwniez tozsamg'".

Pomimo réznej artykulacji zagadnienia relacji: kultura narodowa — kultura
regionalna, nalezy stwierdzi¢, ze podstawowe jest przekonanie, ze kultura naro-
dowa nie istnieje ani ,,poza” kulturg regionalna, ani obok” tejze kultury, ale ze
obie wspolegzystuja ze soba'*’. W tym miejscu nalezy zatem zapytaé, co ozna-
cza pojecie ,,wspotegzystencji”. Nie wdajac sie w glebsze analizy i szczegoto-
we niuanse, nalezy stwierdzi¢, ze w odniesieniu do kultury narodowej oznacza
ono w pierwszej kolejnosci przekonanie, iz kultura narodowa zasadza si¢ i wy-
rasta na podtozu okreslonych kultur regionalnych, tzn. Ze jest tworzona war-
toSciami konkretnych kultur regionalnych'*'. Oznacza ono takze, Ze pomimo
faktu wigkszego jej zroznicowania na tyle, na ile zasadza si¢ na konkretnej kul-
turze regionalnej, na tyle tez jest z nig tozsama w zasadniczej osnowie'*. Z ko-
lei w odniesieniu do kultury regionalnej wspotegzystencja oznacza, ze jest ona
podstawowym elementem kulturotworczym w stosunku do kultury narodowe;j
i naturalng jej ,,czeScia sktadowa™'>. Znaczy to wreszcie, Ze mimo iz nie wy-
czerpuje calej rzeczywistosci kultury narodowej, to jednak w tej mierze, w ja-
kiej ksztattuje kulture narodowa, jest z nig tozsama w zasadniczej osnowie'**,

Ostatecznie zatem stwierdzi¢ nalezy, ze pomimo oczywistego faktu, iz
kultura regionalna i kultura narodowa to dwie rézne rzeczywistosci — regio-
nalna bowiem nie wyczerpuje catego pojecia ,,kultury narodowe;j”, jest bar-
dziej zunifikowana i wewnetrznie spdjna, gdy tymczasem narodowa bardziej
bogata i zréznicowana przestrzennie, warstwowo i pionowo — to jednak sg to
rzeczywistoéci wspotzalezne na zasadzie wielkiej i matej tradycji'”. Ozna-

cza to, ze kultura regionalna nie tylko nie stoi w opozycji do kultury narodo-
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Por. T. glipko, Zarys etyki, dz. cyt., s. 239-240.

Por. J. Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa. Szkice i rozprawy, Warszawa 1973,
s. 14. Zagadnienie to szerzej omawiaja: D. Grieswelle, Tradition und kleinrdumliche
Identitdt, [w:] Heimat, Tradition, Geschichtsbewusstsein, Mainz 1986, s. 175-196; red.
K. Késtlin, H. Bausinger, Heimat und Identitdt. Probleme regionaler Kultur, Neumiins-
ter 1980; Heimat und Nation, dz. cyt.

Por. J. Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa, dz. cyt., s. 14; D. Grieswelle, art.
cyt., s. 180-190; W. Markiewicz, Socjologia, dz. cyt., s. 535; K. Sopuch, Regionalizm
a kultura narodowa. .., art. cyt., s. 28.

Por. T. Slipko, Zarys etyki, dz. cyt., s. 240.

Por. A. Kroeber, Antropology, New York 1948, s. 284.

Por. J. Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa, dz. cyt., s. 14-15.

Por. R. Redfield, Peasant Society and Culture. The Little Community and Peasant Soci-
ety and Culture, Chicago—London 1967, s. 41; K. Sopuch, Regionalizm a kultura naro-
dowa..., art. cyt., s. 28.
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wej, ale wspotegzystuje z nig, a stanowiac jej naturalny element w zasadni-
czej osnowie jest z nig tozsama.

Trudno przyjac¢ poglad, ze kultura regionalna stoi w opozycji do kultu-
ry tej spotecznosci, jaka jest spotecznos¢ panstwowa. Jesli bowiem panstwo
jest wlasnym panstwem jednego narodu, to tzw. ,.kultura spotecznosci pan-
stwowej” jest po prostu tozsama z kulturg narodowa. W takiej sytuacji caty
problem relacji kultury regionalnej do kultury spotecznosci panstwowej jest
réwnoznaczny z problemem stosunku kultury regionalnej do narodowe;.
Oznacza to, ze nie stoja one w sprzecznosci do siebie, ale wspolegzystu-
ja z soba, a kultura regionalna stanowi istotny i naturalny element kultu-
ry spotecznos$ci panstwowej. Jesli natomiast rzeczywisto$¢ panstwowa jest
bardziej zréznicowana, tzn. jest panstwem dla wielu narodow, to takze moz-
na tu mowic¢ o wspotegzystencji kultury regionalnej i kultury spotecznosci
panstwowej. Kultura bowiem tak rozumianej spotecznos$ci panstwowej nie
jest bytem stojacym ani ,,poza”, ani ,,obok” konkretnych kultur narodowych
1 regionalnych. Jest natomiast rzeczywisto$cig zrodzong i1 uksztattowang na
bazie tych kultur. Jest zawsze, jak twierdzi O. Sochacki, ,,koalicjg” kultur
narodowych i regionalnych, z ktérych kazda zachowuje swojg oryginalnosc,
a jednoczes$nie stanowi o istocie zasadniczej tresci i kolorycie kultury pan-
stwowej'**. W tym sensie poszczegolne kultury regionalne i narodowe decy-
duja ostatecznie o obliczu kultury ogélnopanstwowej'”’. Jak bowiem twier-
dzi C. Strzeszewski, kultura spotecznosci panstwowej jest zawsze osiggana
przez dorobek kultury poszczegolnych spotecznosci regionalnych bedacych
,.czlonkiem” spotecznoéci pafistwowej' >,

Reasumujac zagadnienie stosunku i relacji, w jakich pozostaja wobec sie-
bie kultura regionalna, kultura narodowa i panstwowa, nalezy stwierdzic,
Ze mimo iz sg to rézne rzeczywistosci, to jednak wspolegzystuja. Oznacza
to, ze kultura regionalna nie tylko nie stoi w opozycji do kultury narodowe;j
1 panstwowej, ale stanowigc o ich tresci, w pewnym przynajmniej wymia-
rZe jest zawsze z nimi tozsama. Jest ,,naturalnym sktadnikiem” i elementem
tych kultur.

Drugim istotnym elementem rzeczywistosci regionalnej oraz rzeczy-
wistosci narodowej i panstwowej jest spotecznos¢. Problem zatem rela-
cji zachodzacych pomigdzy tymi rzeczywistosciami domaga si¢ rozstrzy-
gniecia stosunku, w jakim pozostaje spotecznos¢ regionalna do narodowe;j
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Por. O. Sochacki, art. cyt., s. 3.
Por. W. Markiewicz, Socjologia, dz. cyt., s. 535.
Por. C. Strzeszewski, dz, cyt., s. 714.
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1 panstwowej. Zagadnienie to — podobnie jak zagadnienie kultur — jest tak-
ze roznie artykutowane przez poszczegolnych autorow. Pomijajgc bardziej
szczegdtowe analizy w tej materii ograniczmy si¢ do kilku podstawowych
1 powszechnie przyjmowanych twierdzen. W literaturze fachowe;j z tego za-
kresu podkresla si¢ przede wszystkim, ze

regionalna zbiorowos¢, to zbiorowos¢ terytorialna, ktora ma w wigkszym lub mniejszym

stopniu poczucie swojej odrebnosci, ale nie uwaza si¢ za nar6d: inaczej mowiac, czton-
129

kowie jej nie probuja przypisa¢ swej zbiorowosci atrybutéw narodu'”.

Zadna zatem grupa regionalna nie jest sama w sobie spolecznoscig na-
rodowa. Stanowi jednak — jak twierdzi S. Ossowski — sktadnik jakiej$ spo-
teczno$ci narodowe;j'’. Teza ta ma daleko idace konsekwencje w zakresie
interesujgcego nas problemu relacji pomiedzy spotecznoscia regionalng a na-
rodowa. Ujmujac bowiem ten problem od strony spotecznosci narodowe;j,
oczywiste staje si¢, ze zadna tego rodzaju spotecznos¢ nie jest bytem ,,nija-
kim”, tzn. stojacym ,,obok” lub ,,poza” wspolnotami regionalnymi. Oznacza
to, ze spoteczno$¢ narodowa, jak twierdza jedni — jest ,,koalicja” mniejszych
od niej wspélnot regionalnych"', lub jak chcg inni — zasadza si¢ ona i wyra-
sta na podlozu okre$lonych spotecznoéci regionalnych'. Analizujac z kolei
ten problem od strony spotecznosci regionalnych, nalezy zasadnie wniosko-
wac, ze poszczegolne spotecznosci regionalne sg podstawowym czynnikiem
spoteczno-tworczym w stosunku do spotecznosci narodowej. Spotecznosci
regionalne z jednej strony staja si¢ zaczynem i rzeczywistym tworzywem
spotecznosci narodowej, z drugiej zas strony nadaja one spotecznosci naro-
dowej jej specyficzne i wlasne oblicze'”. Ujmujac wreszcie ten problem od
strony konkretnej, jednostkowej wspolnoty regionalnej, nalezy stwierdzi¢, ze
grupa regionalna wprawdzie nie wyraza catej spotecznosci narodowej, a jest
jedynie jej ,,naturalng czescig”, to jednak stanowigc wlasnie jej rzeczywi-
sty sktadnik, w pewnym sensie i w pewnym wymiarze jest z nig tozsama'**,

Ostatecznie zatem stwierdzi¢ nalezy, ze spotecznos¢ regionalna i spo-
tecznos¢ narodowa to wprawdzie dwa rozne byty spoteczne, pomiedzy kto-
rymi zauwaza si¢ jednak daleko idgca wspotzaleznos¢ 1 wspotegzystencie.

S, Ossowski, Zagadnienie wigzi regionalnej... art. cyt., s. 73.

Por. tamze, s. 73-74

Por. W. Markiewicz, Socjologia, dz. cyt., s. 535; O. Sochacki, art. cyt., s. 3.

K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa... art. cyt., s. 28.

Por. W. Gebik, art. cyt., s. 89; A. Patla, art. cyt., s. 106.

Por. J. Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa, dz. cyt., s. 14-15; M. Novak,
dz. cyt., s. 41; S. Ossowski, Zagadnienie wigzi regionalnej..., art. cyt., s. 73-74.
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Oznacza to, ze wspolnota regionalna nie tylko nie pozostaje w opozycji do
spotecznosci narodowe;j, ale stanowigc jej ,,naturalny” sktadnik, jest w pew-
nym wymiarze z nig tozsama.

Podobnie takze trudno przyja¢ poglad o opozycji pomiedzy spoleczno-
$cig regionalng a spotecznos$cia panstwowa. Jesli bowiem spotecznos¢ pan-
stwowa jest spoteczno$cig jednego narodu, to problem relacji pomigdzy
spolecznoscig regionalng a panstwowsa sprowadza si¢ ostatecznie do pro-
blemu relacji, w jakiej pozostaja do siebie grupa regionalna i spotecznos¢
narodowa. Z kolei przyjmujac poglad, ze spotecznos$¢ panstwowa jest wie-
lonarodowa i wieloregionalna, stwierdzi¢ nalezy, Ze jej byt zasadza si¢ na
bazie istnienia wielorakich wspdlnot i grup. Poszczegdlne wspdlnoty naro-
dowe i regionalne warunkujg ostatecznie byt spotecznos$ci panstwowej i jej
rzeczywiste oblicze'”. W tym sensie tez zasadne jest twierdzenie o wspot-
egzystencji spotecznos$ci regionalnej i spotecznosci panstwowej. W praktyce
oznacza to nie tylko, iz spotecznos$¢ regionalna nie stoi w opozycji do pan-
stwowej, ale stanowigc jej naturalny i rzeczywisty sktadnik, w pewnym wy-
miarze utozsamia si¢ z nig.

Wreszcie zagadnienie stosunku i relacji pomigdzy rzeczywistoscig regio-
nalng, narodowg i panstwowg — to rowniez problem relacji terytorium re-
gionalnego do terytorium narodowego i panstwowego. [ w tej materii trud-
no méwi¢ o opozycji tych rzeczywistosci wobec siebie. Pomijajac bardziej
szczegdtowe analizy w tej materii'*, wypada jedynie podkreslié, ze kazde
terytorium regionalne jest elementem skladowym terytorium narodowego
i panstwowego. Stanowi ono zatem ich tre§ciowy sktadnik nadajacy w wie-
lu wypadkach specyficzne oblicze i charakter terytorium narodowemu i pan-
stwowemu. Z kolei terytorium narodowe i1 panstwowe jest catoscig wielu
konkretnych terytoriéw regionalnych, a zatem na nich gruntuje swoj rzeczy-
wisty byt. Takze w tej materii mozna méwi¢ o wzajemnej wspotzaleznosci,
a nawet ,,wspotegzystencji” tych rzeczywistosci.

Przeanalizowanie problemu stosunku kultury, spotecznosci i terytorium
regionalnego do kultury, spotecznosci i terytorium narodowego i panstwowe-
go umozliwia ostatecznie wlasciwe zdefiniowanie i okreslenie relacji, w ja-
kiej pozostaje wobec siebie to, co regionalne, i to, co narodowe lub panstwo-
we, bez wzgledu na to, czy nazwiemy to stosunkiem ojczyzny prywatnej do
narodowej lub panstwowej, czy tez stosunkiem regionu do narodu lub pan-
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Por. J. Majka, Filozofia spoleczna, dz. cyt., s. 327.
Pisze na ten temat R. Wapinski, Miedzy ojczyznami prywatnym a ideologicznymi, ,,Ze-
szyty Naukowe Wydziatu Humanistycznego UG”, 1986, nr 10-11, s. 10.

136

50




Odkrywanie i przezywanie wiasnej regionalnosci a otwarcie osoby na nowe rzeczywistosci. ..

stwa. W $wietle przeprowadzonych analiz w sferze kultury, spotecznosci i te-
rytorium — stosunek pomiedzy rzeczywistoscig regionalng a narodowg i pan-
stwowa mozna uja¢ w kilku podstawowych tezach. Zasadnicza i podstawowa
jest teza o niesprzecznosci pomigdzy tym, co regionalne, a tym, co narodowe
1 panstwowe. Zasada: regionalizm — krajowos¢, jak twierdzi L. Badkowski,
nie wnosi elementu dziatania odsrodkowego ostabiajgcego jednos¢ narodu
i panstwa"’ lub — jak ujmuje to B. Synak — nie oznacza erozji wigzi z naro-
dem lub panstwem i poczucia obcoéci wobec tych spolecznosci'™.

Niesprzecznos$¢ pomigdzy rzeczywistoscig regionalng a narodowg i pan-
stwowg zasadza si¢ na oczywistym fakcie, ze to, co regionalne, staje si¢
W rzeczywistosci elementem tworczym, zaczynem, a takze naturalnym
sktadnikiem tego, co narodowe i panstwowe. Nie ulega bowiem watpliwo-
$ci, jak ujmuje to K. Sopuch, ze wartosci rodzace si¢ w regionie w sposob
naturalny tworzg, ksztattuja, nadaja tres¢ 1 wyznaczaja to, co ogdlnonaro-
dowe i ogdlnopanstwowe, a tym samym w pewnym sensie stajg si¢ tym, co
narodowe i pafstwowe'”. Ujmujac to od strony rzeczywistosci narodowe;
1 panstwowej, nalezy stwierdzi¢, ze rzeczywistosci te ostatecznie ,,zyj3” na
bazie tego, co regionalne. Jak twierdzi K. Sopuch, Zzywotnos¢ ,,tradycji wiel-
kiej” (nardd, panstwo) uzalezniona jest w glownej mierze od zywotnosci
»tradycji matej” (region). Stad tez zdaniem tego autora

zaci$nigcie zywotnych tetnic, albo ich przecigcie, taczacych ,tradycje wielka” z ,trady-
cja matg” musi doprowadzi¢ do obumierania ,,tradycji wielkiej”'*’.

Caly zatem uklad tego, co regionalne, narodowe i panstwowe, okresli¢
mozna jako naturalny uktad wspotzaleznosci i wspotegzystencji. Ostatecznie
mozna stwierdzi¢, ze to, co regionalne, nie tylko nie stoi w opozycji do tego,
co narodowe i panstwowe, ale stanowigc ich naturalny element sktadowy
i czynnik narodowo- i panstwowotworczy, w pewnym sensie jest tym, co na-
rodowe i panstwowe. W tak rozumianym uktadzie ojczyzna regionalna — oj-
czyzna narodowa i panstwowa mogg pojawic si¢ deformacje. Najczesciej sg
one jednak wynikiem niezrozumienia owej naturalnosci uktadu i ptyngcych
stad niewtasciwych decyzji administracyjnych majacych na celu niszczenie

tego, co ostatecznie stanowi o bogactwie narodowym i panstwowym'"'.

Por. L. Badkowski, Kaszubsko-pomorskie..., art. cyt., s. 2.

Por. B. Synak, art. cyt., s. 19.

Por. K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa..., art. cyt., s. 27.

Tamze, s. 27.

Por. A. Klasik, Tozsamosé¢ Gornego Slqska, ,,30§¢ Niedzielny” 1988, nr 6, s. 3.
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Zdefiniowanie i okreslenie wzajemnego stosunku pomiedzy rzeczywisto-
$cig regionalng, narodowg i panstwowa pozwala dopiero w pehni przesledzié
i zrozumie¢ caly mechanizm relacji pomigdzy samoswiadomoscig regional-
nej przynaleznosci, ktora posiada osoba, a jej Swiadomoscig narodowa i pan-
stwowa w plaszczyznie ich niesprzecznosci i naturalnej zaleznosci. Jest to
bowiem ten szerszy kontekst, ktory ukazuje i thumaczy jednoczesnie caty
mechanizm owej niesprzecznosci i zaleznosci, akcentowany przez wielu au-
toréw. Samoswiadomo$¢, o ktorej tu mowimy, nalezaca do kategorii prze-
zy¢ psychicznych jest bowiem zwrocona do jakiego$ przedmiotu i w nim
znajduje wlasciwe sobie tresciowe okreslenie. Mowigc inaczej, aby ujawnita
si¢ $wiadomos¢ badz narodowa, badz to regionalna, musi istnie¢ obiektyw-
ny substrat spolecznego zycia regionalnego lub narodowego, ktory dociera
do okreslonego cztowieka i niejako karmi go swoja trescig. Dopiero w wy-
niku dokonujacych si¢ w ten sposob procesoOw wylania si¢ $wiadomos$¢ re-
gionalna lub narodowa osoby'*. Przedmiotem tym jest wasnie universum
regionalne lub narodowe w postaci kultury, spotecznosci, terytorium. Jesli
zatem owo universum, nicodzowne dla ujawnienia si¢ $wiadomosci osoby,
pozostaje wobec siebie w uktadzie niesprzecznym, a nawet wigcej: w ukta-
dzie naturalnej wspotegzystencji, to i zrodzone na ich bazie swiadomosci
nie mogg sta¢ wobec siebie w opozycji. Oznacza to, ze samoswiadomo$¢ re-
gionalna osoby, zrodzona na bazie rzeczywistosci regionalnej z natury nie-
sprzecznej z rzeczywisto$cig narodowa 1 panstwowa, nie stoi w sprzecznosci
ze $wiadomoscig jej narodowej lub panstwowej przynaleznosci.

Czlowiek zatem, jak stwierdza S. Ossowski, moze rownoczesnie czu¢ si¢
patriotg swego regionu i patriotg ojczyzny narodowej'*’. W tym miejscu na-
lezy jednak powiedzie¢ wigcej. Poniewaz rzeczywisto$¢ regionalna nie tylko
nie stoi w sprzecznosci z tym, co narodowe i panstwowe, ale tworzy i sta-
nowi ich istotny element, to zrodzona na jej bazie samo$wiadomo$¢ przyna-
leznosci regionalnej juz sama w sobie stanowi element §wiadomosci naro-
dowej 1 panstwowej, a przynajmniej stanowi jej zaczatek i naturalng droge
do zdobycia i uksztattowania petnej swiadomosci bycia cztonkiem tych spo-
tecznosci. Zwigzek emocjonalny osoby z prywatng ojczyzng stanowi zatem,
zdaniem H. Galusa, zaczatek zwigzku emocjonalnego ze spotecznos$cia na-
rodowa, a tym samym naturalny pomost do petnej akceptacji ojczyzny na-
rodowej'*.

"2 Por. J Zubrzycki, Wielokulturowosé w teorii i praktyce, Warszawa 1985, s. 71-73.

Por. A. Ossowski, Zagadnienie wigzi regionalnej..., art. cyt., s. 38.
Por. H. Galus, Korzenie regionalizmu. .., art. cyt., s. 38.
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Dopiero zatem na bazie wzajemnych relacji miedzy tym, co regionalne,
a tym, co narodowe i panstwowe, ujawnia si¢ 1 gruntuje caly mechanizm nie-
sprzecznosci 1 zaleznosci, jaki zachodzi pomiedzy samoswiadomoscig re-
gionalna, ktora posiada osoba, a jej Swiadomoscig przynaleznosci narodowej
1 panstwowej. Ostatecznie zatem stwierdzi¢ mozna, ze zwigzek emocjonalny
osoby z jej regionalng ojczyzng nie tylko nie stoi w opozycji do poczucia jej
przynaleznosci do spotecznosci narodowej i panstwowej, ale jest naturalnym
pomostem i naturalng drogg do petnej $wiadomosci bycia obywatelem tych
wickszych rzeczywistosci.

W kontekscie przeprowadzonych analiz nasuwa si¢ bardziej generalny
whniosek, ze regionalizm nie izoluje i nie separuje osoby w jej relacji do
wigkszych spotecznosci, ale w sposob naturalny otwiera, umozliwiajac jej
tym samym przechodzenie i odnajdywanie w nich swojego rzeczywistego
miejsca. Silna bowiem osobowos¢ regionalna to, jak twierdzi S. Pestka, naj-
wazniejsza droga prowadzaca do wielkiej ojczyzny poprzez zakorzenienie
w mate;j.

3. Aktywna obecnos¢ osoby w regionie i jej zaangazowanie na rzecz
dobra wspolnego

Wielu autoréw zajmujacych si¢ zagadnieniem regionalizmu podkresla
w swoich analizach, ze silny zwigzek osoby z ,,prywatng ojczyzng” jest Zro-
dfem aktywnosci i zaangazowania cztowieka we wlasnym regionie i na rzecz
tego regionu. Poszczegolni autorzy réznie to zagadnienie definiuja i ujmuja.
J.M. Miaskowski na przyktad twierdzi, ze zwigzek ludzi z regionem i tra-
dycja wyzwala u poszczegolnych osob wielorakie sfery dziatania, ktorych
celem jest kultywowanie wartosci wiasnego regionu, jak najlepsze zagospo-
darowanie miejscowych zasobow itp. Jest to zatem cala sfera dziatalno$ci
kulturowej, gospodarczej i spotecznej'®. K. Rosadzifiski uwaza z kolei, ze
»zakorzenienie” we wlasnej etnicznosci jest podstawa sprawczej podmio-
towosci jednostki, ktora wyraza si¢ postawa gotowosci do czynno$ci w ja-
kiejkolwiek formie w §wiecie wlasnej regionalnosci. Tego rodzaju postawa
wynika, zdaniem autora, z aprobaty dla wartosci majacych podstawowe zna-
czenie dla cztonkéw danej spoteczno$ci'*. Zdaniem D. Tuska wlasna re-
gionalnos¢ ksztattuje odpowiedzialno$¢ osoby i jej rzeczywiste uczestnic-
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Por. J. Migskowski, art. cyt., s. 9—10.
Por. K. Rosadzinski, Regionalizm dzis, ,,Pomerania. Miesiecznik spoteczno-kulturalny”
1989, nr 1,s. 7.

146

53



Rozdziat 11

two w regionie. Jest wigc podstawa obywatelskiego uczestnictwa osoby we

wlasnym $rodowisku'¥’. Inni autorzy podkre$laja, ze umilowanie wlasne;

,regionalnej ojczyzny” wyzwala tworcza dziatalno$¢ na rzecz regionu, ak-

tywizuje jednostk¢ we wlasnym srodowisku, dynamizuje spoleczne uczest-

nictwo cztowieka, ksztattuje rzeczywista odpowiedzialno$¢ za region, stano-
wi podloze ujawniania sie tworczych pasji'®®.

W zwiazku z tym uzyskanie pelnej odpowiedzi na podstawowe pytanie
problemowe niniejszego rozdziatu: czy regionalizm jest rzeczywistoscia
izolujaca 1 separujaca osobe, czy tez umozliwia jej proces petnego i wtasci-
wego otwierania, przechodzenia i odnajdywania swego miejsca w innych
rzeczywisto$ciach spoteczno-kulturowo-politycznych — uwzgledni¢ musi
takze, jak ma si¢ aktywna obecnos¢ osoby we wlasnym regionie do jej zaan-
gazowania na rzecz dobra wspdlnego ogdlnonarodowego i ogdlnopanstwo-
wego. Po uzyskaniu odpowiedzi, w jakiej relacji pozostaje osoba zwigzana
ze swoja prywatng ojczyzng do innych tego rodzaju spotecznosci oraz do
spotecznosci narodowej i panstwowej, nalezy podja¢ problem, jakie jest jej
zaangazowanie na rzecz dobra wspdlnego.

Przeanalizowanie tego zagadnienia sprowadza si¢ do uzyskania odpo-
wiedzi na kilka pytan, ktore od strony negatywnej mozna sformutowac:

— Czy zaangazowanie osoby na rzecz dobra wlasnego regionu nie prze-
szkadza jej w zaangazowaniu na rzecz dobra wspolnego?

— Czy nie jest w opozycji do tego dobra?

— Czy aktywna obecnos¢ osoby we wilasnym regionie nie jest izoluja-
ca w odniesieniu do aktywnos$ci na rzecz dobra narodowego i panstwo-
wego?

Od strony za$ pozytywnej nalezato zapyta¢, czy aktywna obecnos¢ we
wilasnym regionie umozliwia i jest mocna w pelnym i aktywnym zaangazo-
waniu w dobro wspolne spotecznosci narodowej i panstwowej?

Postawiony tu problem, uszczegdtowiony w formie wyzej wyakcentowa-
nych pytan, jest przez poszczegdlnych autoréw zajmujacych si¢ zagadnie-
niem etnicznosci i regionalnosci réznie ujmowany i artykutowany. I tak np.
L. Badkowski twierdzi, ze umilowanie ,,malej ojczyzny” wewnatrz jej mate;j
spolecznosci ma w istocie wychowawczy, spoteczny konstruktywny sens.
Umitowanie to rodzgc autentyczng aktywno$¢ osoby w regionie i na rzecz

" Por. D. Tusk, Krélestwo ludzi wolnych, ,,Pomerania. Miesiecznik spoteczno-kulturalny”

1986, nr 5, s. 1.
Por. D. Grieswell, art. cyt., s. 175-196; H. Loebel, Heimat — Raum konkretisierter Frei-
heit, Hannover 1981, s. 7-8.
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regionu jest jednoczesnie rzeczywistym ,,wprzegnieciem” uzyskanych tg
droga sit w ksztattowanie i budowanie dobra wspolnego — ogdlnonarodowe-
go i ogdlnopanstwowego'®”. Zdaniem A. Patli, jesli przyjaé, ze regionalizm
to dla osoby najbardziej wlasciwy 1 Zywotny nurt autentycznego dziatania,
tworzenia i ,,wypowiadania si¢”, to jest to ten nurt, ktory w sposob natural-
ny idzie od wlasnego $rodowiska do srodowiska narodowego 1 panstwowe-
go. W tym sensie jest on najcenniejsza ,,wypowiedzig” cztowieka jednostko-
wego na rzecz dobra wspdlnego'. K. Sopuch w swoim artykule Bezcenny
skarb — region uwaza, ze tzw. ,patriotyzm lokalny” osoby — rozumiany
przez niego jako rzeczywiste zaangazowanie cztowieka na rzecz wlasnego
srodowiska — to duzy rezerwat sit spotecznych do realizowania ogdélnona-
rodowych zadan"'. W ujeciu K. Rosadzinskiego tzw. ,,patriotyzm narodo-
wy”, ,,patriotyzm panstwowy”, a nawet ,, patriotyzm globalny”, ktory utoz-
samiany jest przez niego z rzeczywista aktywnoscia czlowieka, ,,zakotwicza
si¢” na zwigzku osoby z wlasnym srodowiskiem regionalnym. Zwigzki we-
wnetrzne wlasnego Srodowiska sprawiajg, ze cztowiek jako jednostka osig-
ga stan aktywnosci, ktora przejawia si¢ w wielorakich formach dziatania.
Aktywno$¢ cztowieka w wigkszym srodowisku jest zatem naturalng konse-
kwencja jego aktywnos$ci we wiasnym $rodowisku Stad tez, konkluduje au-
tor, aby moc tworczo zyc¢ i dziata¢ we wspdlnocie duzej, trzeba uprzednio
by¢ ukonstytuowanym aktywnie we wspdlnocie bliskiej sercu'*’. Dla B. Sy-
naka osobowos$¢ ksztattowana w warunkach etnicznosci jest szczeg6lnym
typem osobowosci. Jest to osobowos¢ ukierunkowana na peknie spoteczne-
go uczestnictwa we wlasnym $rodowisku, a przez nie na autentyczne spo-
teczne uczestnictwo w szerszej rzeczywistosci spoteczno-kulturowo-poli-
tycznej'>. W podobnym tonie utrzymany jest poglad D. Tuska, ktory uwaza,
ze ,,zakorzenienie” osoby we wtasnej regionalnosci ksztattuje w niej aktyw-
ne uczestnictwo i obywatelska odpowiedzialnos¢ na rzecz wlasnego regio-
nu, co ostatecznie stanowi podstawy obywatelskiego uczestnictwa osoby
w spoteczno$ci narodowej 1 panstwowej. Podstawg ujawniania si¢ aktywno-
$ci na rzecz dobra wspolnego jest jednak zawsze aktywnos$¢ srodowiskowa,
etniczna lub regionalna'. E. Puzdrowski w artykule wstepnym do dysku-
sji Regionalizm dzisiaj problem wptywu aktywnosci cztowieka we wiasnym

* Por. L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat..., art. cyt., s. 96.

Por. A. Patla, art. cyt., s. 106.

Por. K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa... art. cyt., s. 108.
Por. K. Rosadzinski, art. cyt., s. 7.

Por. B. Synak, art. cyt., s. 19.

Por. D. Tusk, Krélestwo ludzi wolnych..., art. cyt., s. 1.
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srodowisku na jego zaangazowanie na rzecz dobra wspolnego osadza w pol-
skiej rzeczywistosci. Stwierdza on, ze Polsce potrzebny jest regionalizm.
Jest on bowiem jedyna, jak si¢ wydaje, szansg na uwrazliwienie obywatel-
skiej 1 spotecznej podmiotowosci cztowieka. Tylko bowiem na bazie zaan-
gazowania osoby we wlasne srodowisko ksztattujg si¢ postawy jej rzeczywi-
stego zaangazowania na rzecz spoteczenstwa narodowego i panstwowego'>.

Problem ten podnosi tez Jan Pawet II. W jego ujeciu z poczucia swej toz-
samosci etnicznej cztowiek czerpie moc i zyciodajne soki bezposrednio po-
trzebne do zaangazowania si¢ na rzecz wlasnego srodowiska, posrednio za$
dla shuzby szerszej spolecznosci'™.

Zasygnalizowane powyzej opinie i twierdzenia poszczegolnych auto-
row w odniesieniu do analizowanego przez nas zagadnienia, mimo Ze sa one
roznorodnie definiowane, nasuwaja jeden podstawowy wniosek. Od strony
negatywnej mozna go uja¢ w twierdzeniu, ze autentyczne zaangazowanie
osoby w regionie i na rzecz regionu nie stoi w sprzecznosci z jej zaangazo-
waniem na rzecz dobra wspolnego. Od strony za§ pozytywnej, ze aktyw-
nos¢ osoby we wiasnym regionalnym srodowisku jest podstawa i elementem
tworczym jej aktywnosci w sferze dobra wspdlnego.

Tak sformutowany wniosek, jako konkluzja przytoczonych opinii, nie
wyjasnia jednak i nie thumaczy do konca catego mechanizmu analizowane-
go przez nas problemu. Jest jedynie prostym stwierdzeniem braku sprzecz-
nosci i naturalnej zaleznosci w tej sferze. Nie wyjasnia przede wszystkim do
konca, na czym owa niesprzeczno$¢ i zaleznos$¢ gruntuje si¢ i wyrasta.

Celem pehniejszego wyjasnienia nalezy cate zagadnienie aktywnosci oso-
by we wlasnym $rodowisku i jej zaangazowanie na rzecz dobra wspdlnego
widzie¢ w nieco szerszym kontekscie. Kontekst ten stanowig dwie zasadni-
cze kwestie. Pierwsza z nich jest samo pojecie i charakter aktywnosci oso-
by we wlasnym srodowisku regionalnym, drugg zas§ kwestia, w jakiej relacji
pozostaje dobro wspdlne spotecznosci regionalnej do dobra wspolnego spo-
tecznosci narodowe;j i panstwowej. Tym dwom kwestiom nalezy zatem po-
$wieci¢ nieco uwagi.

Czym jest zatem 1 jaki ma charakter — bedaca wynikiem silnego, emo-
cjonalnego zwigzku z etnicznoscig — aktywnos¢ osoby we wiasnym re-
gionalnym $rodowisku? Zagadnienie to zostato juz czg¢$ciowo omdwione
wczesniej. W tym miejscu ograniczymy si¢ zatem do kilku podstawowych
stwierdzen. Przede wszystkim podkresli¢ nalezy, ze aktywnos¢, o ktorej tu

"5 Por. E. Puzdrowski, art. cyt., s. 1.

Por. Jan Pawel I, Oredzie na XXII Swiatawy Dzien Pokoju, art. cyt., n. 2, 3, 5.
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mowimy, jest szerokim zaangazowaniem na rzecz regionu i w regionie, tzn.
na rzecz zachowania, ale takze rozwoju wielorakich warto$ci wtasnego $ro-
dowiska"’. Dotyczy¢ ona zatem moze wielu plaszczyzn i wymiarow. W wie-
lu wypadkach jest to zaangazowanie i aktywno$¢ osoby w sferze kulturowe;j,
majaca na celu kultywowanie, ale takze wzbogacanie i rozwoj wielorakich
warto$ci i dobr wlasnej regionalnej tradycji i kultury'*®. Mozna tu takze mo-
wi¢ o dziatalnosci w sferze naukowej jako dazeniu do cigglego ozywiania
zycia naukowego wlasnego regionu'®’. Istotng ptaszczyzng i sfera ujawnia-
nia si¢ ludzkiej aktywnosci jest takze sfera spoteczna. Chodzi tu o angazowa-
nie si¢ poszczegdlnych jednostek na rzecz budzenia w regionie wielorakich
inicjatyw spotecznych stwarzajacych innym warunki pelnego wiaczenia si¢
w zycie regionu w formie wspodtzarzadzania i wspotodpowiedzialnosci za
oblicze wlasnego srodowiska.

Najczgsciej jest to jednak aktywnos$¢ i zaangazowanie w plaszczyznie
gospodarczej. Chodzi tu o dziatalno$¢ poszczegolnych osob i catej wspol-
noty regionalnej przejawiajacej si¢ w dazeniu do jak najlepszego zagospo-
darowania miejscowych zasobow dobr materialnych, podnoszenia produkcji
przemystowej i rolniczej, zagospodarowania wtasnego regionu w sferze bu-
dowania warunkéw zycia ludnoéci itp.'®

Wreszcie wspomnie¢ takze nalezy, ze aktywnos¢ osoby moze przejawiac
si¢ rowniez w sferze politycznej. Jest to szeroka plaszczyzna dziatan, kto-
rych podstawowym celem jest dazenie do autonomii regionu, demokratycz-
nego sposobu zarzadzania, a wiec dziatalno$¢ na rzecz zachowania wartosci
zagrozonych przez wtadze centralistyczng, postep, egalitaryzacje, ujednoli-
cenie'".

Pomijajac bardziej szczegdlowe analizy i dociekania w tej materii,
stwierdzi¢ ostatecznie nalezy, ze aktywnos¢ jednostki we wiasnym regionie
jest szerokim wachlarzem dziatan zmierzajacych z jednej strony do aktywi-
zacji wszystkich sit i warto$ci wlasnego srodowiska, z drugiej za$ strony —
do maksymalnego unowoczesnienia i ubogacenia zycia wlasnej dzielnicy
we wszystkich mozliwych zakresach i plaszczyznach'®.
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Por. J. Borzyszkowski, Istota ruchu kaszubskiego i jego przemiany od potowy XIX wieku
po wspotczesnosé, Gdansk 1982, s. 3-5; H. Loebl, dz. cyt., s. 15-25.

Por. D. Grieswelle, art. cyt., s. 175-196; K. Kostlin, H. Bausinger, dz. cyt., s. 20-35.
Por. J. Borzyszkowski, Istota ruchu kaszubskiego, dz. cyt., s. 3-4.

Por. S. Pestka, 20 lat spotecznej stuzby, ,,Pomerania. Miesi¢cznik spoteczno-kulturalny”
1976, nr 6, s. 5.

Por. Mehr Arbeit in die Region, dz. cyt., s. 35-70.

Por. D. Tusk, Spetani w dziataniu..., art. cyt., s. 14-16.
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W odpowiedzi zatem na pytanie, czym jest i jaki charakter ma aktywnos¢
osoby we wlasnym regionie, jako wynik jej silnego emocjonalnego zwiazku
z wlasng etnicznoscia, powiedzie¢ ostatecznie nalezy, ze jest to jej osobiste
zaangazowanie na rzecz dobra wspdlnego wlasnego regionu'®. W tym miej-
scu dotykamy drugiej kwestii owego szerszego kontekstu, ktory ma nam
wyjasni¢ caly mechanizm niesprzecznosci i zalezno$ci pomi¢dzy zaangazo-
waniem osoby na rzecz dobra wspdlnego wiasnej dzielnicy a jej zaangazo-
waniem na rzecz dobra wspdlnego narodowego i panstwowego. Kwestig¢ te
stanowi relacja, w jakiej pozostaje dobro wspdlne spotecznosci regionalnej
w stosunku do dobra spotecznosci narodowej i panstwowe;.

W analizie tej kwestii w pewnym sensie pomocne wydaja si¢ by¢ do-
ciekania poprzedniego paragrafu rozstrzygajace i okreslajace stosunek,
w jakim pozostaje rzeczywisto$¢ regionalna do rzeczywistosci narodowej
1 panstwowej. Analizy przeprowadzone w sferze kultury, spotecznosci i te-
rytorium regionalnego, narodowego oraz panstwowego wykazaty nie tyl-
ko brak sprzecznosci migdzy tym, co regionalne i narodowe, ale takze tzw.
,Wspotegzystencj¢”. Pojecie to oznacza z jednej strony, ze to, co regionalne
w plaszczyznie kultury, spotecznosci i terytorium, jest zaczynem i elemen-
tem konstytutywnym tego, co narodowe i panstwowe — ,,zyje” ostatecznie
z tego, co regionalne. Takie zdefiniowanie stosunku rzeczywisto$ci regional-
nej do rzeczywisto$ci narodowej i panstwowej w pewnym sensie wyjasnia
interesujaca nas kwesti¢. Wydaje si¢ bowiem wskazywac, ze zaangazowanie
w rzeczywistos¢ regionalng nie moze sta¢ w opozycji do rzeczywistego za-
angazowania w rzeczywisto$¢ narodowa badz panstwowa, co wynika z nie-
sprzecznosci tych dwoch rzeczywistosci wobec siebie. Nie jest to jednak
ostateczne rozstrzygnigcie interesujacej nas kwestii. Nalezy zatem z ptasz-
czyzny, ktora dotyczy ogdlnie tego, co regionalne, i tego, co narodowe, zej$¢
glebiej na ptaszczyzne samego dobra wspolnego tych rzeczywistosci i zapy-
ta¢, co rozumie si¢ pod pojeciem ,,dobra wspdlnego” i w jakiej relacji do-
bro wspdlne spotecznosci regionalnej pozostaje do dobra wspolnego narodu
1 panstwa.

Wiadomo powszechnie, ze samo pojecie i rozumienie dobra wspolne-
go jest stosunkowo szeroko opracowane w katolickiej nauce spotecznej'®.
W tym miejscu nalezy zatem ograniczy¢ si¢ do kilku podstawowych tez. Jest
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Por. R. Andrey, Der Mensch im Zwang des Territoriums, Wien 1968, s. 15-20; F.
Nalezy migdzy innymi zasygnalizowaé: J. Krucina, Dobro wspolne. Teoria i jej zastoso-
wanie, Wroctaw 1972; J. Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, s. 143-163.
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to konieczne ze wzgledu na ustalenie, w jakim sensie pojecie to jest stosowa-
ne w naszych analizach.

W katolickiej nauce spotecznej przyjmuje si¢, ze dobro wspolne jest ce-
lem 1 racja formalng kazdej spotecznosci. Zdaniem J. Majki

Jako cel moze ono by¢ rozwazane juz to jako pewien idealny stan spotecznosci, juz to
jako pewien zesp6t dobr materialnych lub moralnych niestanowiacych elementu skta-
dowego uktadu, jakim jest spoteczenstwo, do ktorych jednak spotecznos¢ dana jest kie-
rowana, (...) jako racja formalna spotecznosci dobro wspdlne jest procesem, w wyniku
ktérego cata spoteczno$¢ oraz poszczegolni jej cztonkowie osiagaja stan doskonatosci,
pozadany zaréwno dla catoéci, jak i dla poszczegdlnych osob ludzkich'®.

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze tylko cel rozumiany w pierwszym
znaczeniu uwazany jest w katolickiej nauce spotecznej za dobro wspdlne
w sensie $cistym.

Oznacza to, ze w Scistym tego stowa znaczeniu dobro wspoélne jest pew-
nym stanem doskonato$ci spoteczenstwa jako calosci oraz doskonatosci
osobowej jej cztonkow. Jako stan doskonatosci spoteczenstwa polega ono na
okreslonym, aktywnym porzadku spotecznym, ktory z jednej strony wyraza
si¢ w tym, ze w spoteczenstwie istnieje okreslony podziat funkcji oraz wza-
jemnych uprawnien i obowigzkow, z drugiej za$ strony wyraza si¢ w tym,
ze kazdy z cztonkow spoteczenstwa wykonujacy te funkcje reprezentuje
taki poziom doskonatosci, iz wypelnia najlepiej swoje zadania spoteczne'®.
Z kolei dobro wspolne jako doskonato$¢ osobowa cztonkow spoleczenstwa
zdaniem J. Majki

polega na takim stopniu uczestnictwa w dobru kazdego z nich, azeby mogt osiagnaé swe

ludzkie cele i zarazem wypetia¢ swe zadania spoteczne jak najlepiej'®’.

Oprocz reprezentowanego tu $cistego pojecia ,,dobra wspdlnego”, jakie
funkcjonuje w katolickiej nauce spotecznej, spotykamy si¢ takze z szerszym
jego ujeciem. Ta druga koncepcja identyfikuje dobro wspolne z zespotem
instytucji spotecznych, doébr materialnych i kulturalnych znajdujacych si¢
w dyspozycji spoteczenstwa'®. I chociaz w $wietle katolickiej nauki spo-
tecznej tego rodzaju zespot dobr nie tworzy jeszcze owego aktywnego tadu
spotecznego, a wiec dobra wspolnego w Scistym znaczeniu, a jedynie sta-
nowi $rodki jego realizacji, to wlasnie stanowigc owe $rodki, okreslany jest

J. Majka, Filozofia spoteczna, dz. cyt., s. 151.
Por. tamze, s. 152.

Tamze.

Por. tamze, s.153.
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,,dobrem wspdlnym w szerszym znaczeniu” lub ,,dobrem wspdlnym instru-
mentalnym”'®,

Przypomnienie kilku podstawowych tez z zakresu katolickiej nauki spo-
tecznej dotyczacych samego pojecia ,,dobra wspolnego” byto nieodzowne
dla jasnosci naszych analiz. Uzywane przez nas pojecie ,,dobra wspdlnego”
odbiega od jego Scistej koncepcji, a oscyluje wokot szerszego rozumienia,
a wigc dotyczy tzw. ,,dobra wspdlnego instrumentalnego”. W takim rozumie-
niu dobro wspolne regionalne to zespo6t wielorakich dobr kulturalnych, na-
ukowych, gospodarczych, spotecznych, politycznych okreslonego regionu,
a wigc zespot tego wszystkiego, co we wszelkich mozliwych sferach i ptasz-
czyznach stanowi o wartoséci i bogactwie okreslonego obszaru i co jedno-
czesnie znajdzie sie w dyspozycji spoteczenstwa regionalnego'”. Mozna tu
zatem mowic¢ o wielorakich naturalnych zasobach dobr regionu, ale przede
wszystkim o tych, ktore zostaty wypracowane w r6znej formie 1 w r6znorod-
ny sposob przez miejscowa spotecznos¢. Z kolei dobro wspolne narodowe
czy panstwowe w takim ujgciu bedzie zespolem wielorakich débr kulturo-
wych, gospodarczych, spotecznych itp. wypracowanych przez spotecznosé
narodowa i panstwow3 i znajdujacych si¢ w dyspozycji tychze spotecznosci.

W kontekscie tak rozumianego dobra wspdlnego regionalnego i narodo-
wego oraz panstwowego rodzg si¢ pytania. W jakiej relacji pozostaje dobro
wspolne regionalne do dobra wspolnego narodowego 1 panstwowego? Jak
uzgodni¢ dobro wspdlne regionalne i racj¢ dobra wspdlnego wigkszych spo-
tecznosci? Mamy bowiem przed sobg spotecznosci gatunkowo rézne, z kto-
rych kazda zmierza do swego dobra i kazda z nich realizuje je na swoj wta-
sciwy sobie sposob. Czy w takim razie mamy do czynienia z gatunkowo
r6znymi dobrami wspdlnymi stojagcymi wobec siebie w opozycji czy tylko
z réznymi postaciami tego samego dobra? Rozstrzygnigcie tej kwestii jest
dla naszych analiz istotne.

Teoretycznie rozwigzuje t¢ kwestie juz samo przyjete przez nas rozumie-
nie owego dobra. Jesli bowiem traktujemy je jako tzw. ,,dobro wspoélne in-
strumentalne”, czyli zespot wielorakich débr kulturowych, gospodarczych,
spotecznosci, to dobro wspdlne regionalne, narodowe i panstwowe nie nale-
73 do dobr gatunkowo réznych, ale sg to rozne jego postacie. Czym bowiem
jest tak rozumiane dobro wspolne wigkszych spotecznosci? Przede wszyst-
kim trzeba podkresli¢, ze nie powstaje ono ,,znikad”. Jest po prostu sumg
tych dobr i wartosci, ktore wnosza poszczegdlne dzielnice, obszary i regio-
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Por. J. Krucina, dz. cyt., s. 39 nn; J. Majka, Filozofia spoleczna, dz. cyt., s. 153.
Por. J. Miaskowski, art. cyt., s. 19-21.
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ny stanowigce rzeczywisto$¢ narodowa lub panstwowa. Rzeczywiste bogac-
two 1 dorobek regiondéw 1 dzielnic jest istotnym wyznacznikiem bogactwa
kulturowego, gospodarczego, spotecznego stojacego do dyspozycji badz to
spotecznosci narodowej, badz panstwowe;j. Stad tez dynamiczny rozwdj po-
szczegblnych dzielnic i regionéw jest zawsze pomnazaniem rzeczywistego
dobra wspdlnego narodu czy panstwa. Odwrotnie zas: ubdstwo poszczegol-
nych dzielnic w sposob istotny rzutuje na zespot dobr i wartosci bedacych
w posiadaniu spotecznosci narodowej lub panstwowe;j. Jak twierdzi A. Patla,
region, w ktorym nie ujawniajg si¢ zadne tendencje tworzenia indywidual-
nego w sferze kultury, gospodarki, polityki, jest po prostu pustynig ,,wpro-
wadzang” do wspdlnego dorobku narodu'”’. Podobnie J. Migskowski uwa-
Za, ze z powodzeniem mozna zaobserwowac dzielnice, w ktorych przejawia
si¢ tzw. ,,patriotyzm lokalny” dynamizujacy zycie regionu. Dynamizm ten
ostatecznie decyduje o rzeczywistym dorobku wspolnym spotecznosci pan-
stwowej'”*. Dzi$ w dyskusji coraz cze$ciej podkres$la si¢ zatem potrzebe zdy-
namizowania rozwoju poszczegdlnych dzielnic i1 regiondw, widzac w nim
zrodto pomnazania wspdlnego dobra narodowego i panstwowego.
Ostatecznie zatem stwierdzi¢ nalezy, ze nie ma sprzeczno$ci mi¢dzy inte-
resem regionu w sferze kulturowej, gospodarczej, spotecznej a interesem na-
rodowym i panstwowym. Dobro wspolne wickszych spotecznosci zasadza
si¢ 1 ksztattuje na dobru wspdlnym okreslonych regionow i dzielnic. Z kolei,
rzeczywiste dobro wspdlne regionu ubogaca i warunkuje dobro spotecznosci
narodowej i panstwowej. Oczywiscie moze istnie¢ antagonizm interesow re-
gionu i panstwa. Jest to jednak najczgsciej antagonizm typu: ,,region — pan-
stwo totalitarne”. Jak bowiem twierdzi D. Tusk, powstanie ideologii i panstw
totalitarnych stworzyto sytuacj¢, w ktorej drastycznie naruszone zostaty na-
turalne proporcje w relacji: ,,region — panstwo”. Antagonizm 0w wyrasta
na bazie proby niszczenia naturalnego uktadu wspotegzystencji pomigdzy
regionem a panstwem, co przejawia si¢ mi¢gdzy innymi w walce o wlasng
autonomie, demokratyczny sposob zarzadzania wlasng dzielnicg itp.'” Rzu-
towac to takze moze na relacje dobra wspdlnego regionu i dobra wspdlnego
panstwowego. Prowadzi to bowiem do tzw. ,,partykularyzmu gospodarcze-
g0” 1 separacji w postaci zablokowania wymiany towarow, wspotpracy go-
spodarczej, kooperacji poszczegdlnych regionéw'”. Tego rodzaju zjawiska

Por. A. Patla, art. cyt., s. 106.

Por. J. M. Miaskowski, art. cyt., s. 10-11.

Por. D. Tusk, Spetani w dziataniu, art. cyt., s. 14-16.
Por. J. Migskowski, art. cyt., s. 10—11.
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nalezy jednak klasyfikowac jako dewiacje w uktadzie ,,region — nar6d — pan-
stwo”. Sg one wynikiem niszczenia naturalnosci tego uktadu. Zachowanie
z kolei naturalnosci tego uktadu nie stawia interesu regionu w sferze jego
dobra wspolnego w opozycji do interesu spotecznosci narodowej i panstwo-
wej. Bogactwo dobra wspodlnego regionu stanowi bowiem o rzeczywistym
bogactwie dobra wspodlnego narodu i panstwa

Dopiero w tym kontekscie, ktory z jednej strony stanowi okreslenie i zde-
finiowanie samego pojecia ,,aktywnosci osoby”, z drugiej za$ strony kwestie
stosunku pomigdzy dobrem wspdélnym regionalnym a dobrem wspolnym
wigkszych spotecznosci, mozna przesledzi¢ caty mechanizm niesprzeczno-
$ci 1 zaleznosci pomiedzy zaangazowaniem si¢ osoby na rzecz dobra wspol-
nego wilasnego srodowiska a jej aktywnoscia na rzecz dobra wspdlnego na-
rodowego i panstwowego.

Aktywnos¢ jednostki we wlasnym regionie, jako wynik jej emocjonalne-
go zwigzku z wlasng etnicznoscia, jest szerokim wachlarzem dziatan zmie-
rzajacych z jednej strony do aktywizacji wszystkich sil 1 warto$ci wlasnego
srodowiska, z drugiej strony do maksymalnie mozliwego unowocze$nienia
i ubogacenia wtasnej dzielnicy. Jest to zatem osobiste zaangazowanie na
rzecz dobra wspolnego wlasnego regionu. Jesli z kolei dobro wspolne regio-
nu tworzy i1 decyduje o dobru wspdlnym spoteczno$ci narodowej 1 panstwo-
wej, to rzeczywista aktywno$¢ osoby we wlasnym regionalnym srodowisku
nie tylko, ze nie stoi w sprzeczno$ci z jej zaangazowaniem na rzecz dobra
wspolnego narodowego i1 panstwowego, ale po prostu sama w sobie jest ak-
tywnym udzialem w jego tworzeniu. Dynamizm osoby we wiasnej dzielni-
cy jest najbardziej naturalnym i wlasciwym sposobem uczestnictwa w two-
rzeniu dobra wspolnego wiekszych spolecznosci narodowe;j i panstwowe;.
Dobro to tworzy si¢ bowiem wspdlnym wysitkiem wszystkich jej cztonkow,
ale na wlasciwych sobie odcinkach zycia. W tym sensie nalezy rozumiec sto-
wa A. Patli, ze aktywno$¢ osoby we wlasnym regionalnym srodowisku jest
najbardziej cenng ,,wypowiedzig” cztowieka jednostkowego na rzecz dobra
wspolnego'”, lub stwierdzenie L. Badkowskiego, Ze zaangazowanie i ak-
tywno$¢ jednostki w regionie jest jednoczesnie rzeczywistym ,,wprzegnig-
ciem” uzyskanych ta droga sit w ksztattowanie i budowanie dobra wspolne-
go ogolnonarodowego i ogdlnopanstwowego' ™.

W kontekscie przeprowadzonych analiz nasuwa si¢ bardziej generalny
wniosek, a mianowicie — ze regionalizm, budzac autentyczng aktywnos¢ jed-
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Por. A. Patla, art. cyt., s. 106.

¢ Por. L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat..., art. cyt., s. 96.
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nostek we wlasnym regionie, nie stawia jej w opozycji do dobra wspdlnego
spotecznosci narodowej i panstwowej, ale otwiera i angazuje w sposob ak-
tywny na rzecz tego dobra. W tym tez sensie jest on rzeczywistym uwrazli-
wieniem obywatelskiej postawy'”’.

Reasumujac analizy obecnego rozdzialu, nalezy przypomniec, ze jego
podstawowym celem byto ukazanie, w jakiej relacji pozostaje osoba odkry-
wajaca i przezywajaca wlasng etnicznos$¢ do innych niz jego regionalna rze-
czywistosci spoteczno-kulturowo-politycznych. W gruncie rzeczy chodzi-
to o uzyskanie wigzacej odpowiedzi na pytanie: czy ,,zakorzenienie” osoby
w §wiecie wlasnej regionalnosci jest jej izolacja i separatyzmem w relacji do
innych wspolnot etnicznych, spotecznosci narodowej i panstwowej, dobra
wspolnego, czy tez odwrotnie, umozliwia 1 sprzyja otwarciu, przechodze-
niu i odnajdywaniu swego wtasciwego miejsca w nowych rzeczywistosciach
spoteczno-kulturowych?

Catos¢ analiz majacych umozliwi¢ odpowiedz na wyzej zasygnalizowa-
ne pytanie sprowadzala si¢ do trzech kwestii: relacji osoby zwigzanej ze
swojg prywatng ojczyzng do innych wspolnot regionalnych i etnicznych;
relacji zachodzacych pomiedzy samoswiadomoscig regionalng osoby a jej
$wiadomoscig narodowg i panstwowga; wreszcie — relacji pomigedzy aktywna
obecno$cig osoby we wlasnym Srodowisku regionalnym a jej rzeczywistym
zaangazowaniem na rzecz dobra wspolnego.

Analizy przeprowadzone w tych plaszczyznach prowadza do wniosku, ze
silny emocjonalny zwigzek osoby z wtasnym srodowiskiem regionalnym nie
stawia jej w opozycji do innych spotecznosci regionalnych, do spotecznosci
narodowej i panstwowej, wreszcie — do szeroko rozumianego dobra wspol-
nego, a raczej w sposob wilasciwy otwiera cztowieka na te rzeczywistosci.
W zwigzku z tym nasuwa si¢ bardziej generalny wniosek, a mianowicie, ze
tzw. ,regionalizm tworczy” nie jest rzeczywistoscia tworzacg etniczne getto,
a tym samym izolujacg i separujaca osobe w odniesieniu do innych rzeczy-
wistosci spoteczno-kulturowo-politycznych. Jest natomiast rzeczywistoscia
otwierajaca, a tym samym umozliwiajaca osobie przechodzenie i odnajdy-
wanie w nich swojego miejsca. Doda¢ przy tym nalezy, ze jest to najbardziej
naturalna i wlasciwa czlowiekowi droga otwierania i przechodzenia w inne
spotecznosci. Jak bowiem twierdzi J. Majka, analizujac to w sferze tylko
kultury:
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Por. H. Loebel, dz. cyt., s. 13-15;
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Nie uczestniczymy w kulturze ogoélnoludzkiej, w kulturze ludzkiej inaczej, jak tylko po-
przez okreslone systemy kulturowe. Dzigki nim i poprzez nie dojrzewamy do wyzszych
systeméw kulturowych kultury ogéInoludzkiej'™.

Podobnie ujmuje to K. Sopuch, twierdzac:

Jezeli w sytuacji ziemskiej ostateczne jest to, co ogélnoludzkie, wigc pierwsze bedzie to,
co oglada cztowiek w chwili narodzenia i co poszerza oraz poglebia w czasie dziecin-
stwa, czasami — miodosci, a czasami przez cale zycie. Pierwszym wigc jest ,,0jczyzna
prywatna”, ktora rozwija si¢ w nas i wzbogaca o0 ,,0jczyzng regionalng” i ,,0jczyzn¢ ideo-
logiczng” 1 ogolnoludzka wreszcie. Nie zawsze tak by¢ musi, czgsto cztowiek pozostaje
na poziomie ojczyzny regionalnej, (...) nie osiagajac petni rozwoju. Ale przeznaczeniem
cztowieka jest pelnia i nie moze tak si¢ zdarzy¢, bySmy ja osiagneli, nie czerpiac z tego,

co prywatne i regionalne'”.

Mozna zatem powiedzie¢, ze w owym otwieraniu i umozliwianiu natu-
ralnego przechodzenia osoby w inne rzeczywistosci spoteczno-kulturowe

ujawnia si¢ pierwszy element rzeczywistej wartosci regionalizmu dla osoby
w jej odniesieniu do innych — niz jego regionalna — rzeczywistosci.

' J. Majka, Integracja grup technicznych..., art. cyt., s. 48.

% K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa...., art. cyt., s. 27-28.
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ODKRYWANIE I PRZEZYWANIE WELASNEJ
ETNICZNOSCI JAKO WEASCIWA DROGA
PRZECHODZENIA OSOBY W NOWE
SPOLECZNOSCI I KULTURY

wydobywaniu rzeczywistej wartosci regionalizmu dla osoby
w sferze jej relacji do swiata ukazano pierwszy wymiar aksjo-
logicznosci tegoz regionalizmu. Ujawnia si¢ on w tym, ze twor-
czy 1 dynamiczny regionalizm ,,nie pozwala” osobie zamykac si¢ na szerszy
swiat. W ten sposob ,,likwiduje” on niejako pierwsze podstawowe niebezpie-
czenstwo zagrazajace cztowieckowi w jego relacji do Swiata, jakim jest nie-
bezpieczenstwo izolacji, separatyzmu, monizmu etnocentrycznego, a wigc
niebezpieczenstwo, ktore negatywnie rzutuje i oddziatuje zarowno na sama
rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa, jak i na konkretnego cztowieka, spro-
wadzajac go na margines zycia spotecznego. Podkresli¢ takze nalezy, Ze re-
gionalizm stanowi dla osoby podstawe jej spoteczno-kulturowego rozwoju,
umozliwiajac w ten sposob nawigzywanie kontaktoéw osobistych 1 spotecz-
nych z jednostkami i z grupami spotecznymi o réznej mentalnosci, kulturze,
cechach religijnych, poznanie i komunikowanie z nimi wlasnych wartosci
etnicznych, a tym samym stwarzajac mozliwos¢ przechodzenia w inne rze-
czywisto$ci spoteczno-kulturowe'™.
W zwiagzku z tym rodzi si¢ jednak pytanie: czy regionalizm, umozliwia-
jac otwieranie 1 przechodzenie osoby ludzkiej w $wiat innej kultury 1 spo-
tecznosci, tym samym nie ,,naraza” jej na drugie niebezpieczenstwo grozace

" Por. G. Baggio, dz. cyt., s. 24; F. Houtart, art. cyt., s. 27-28; G. Ferreto, L integrazione

degli imigrati cattolici secondo la Costituzione Apostolica “Exsul Familia” e gli inse-
gnamenti dei Sommi Pontifici, Roma 1960, s. 99.
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cztowiekowi w jego relacji do $wiata, jakim jest niebezpieczenstwo zagu-
bienia si¢ w nowej spotecznosci i kulturze? Kazde bowiem przechodzenie
cztowieka ze §wiata wlasnej etnicznosci w §wiat innej spotecznosci i kultury
— czesto diametralnie réznej — wigze si¢ z tego rodzaju niebezpieczenstwem.

Wynika to z faktu, ze wigksza rzeczywistos¢ cechuje si¢ pewnym przy-
najmniej stopniem tzw. ,,uniformizmu”. Powodowac¢ to moze wykorzenienie
osoby z jej wlasnej etnicznej spotecznosci i kultury, co z kolei — jak twierdzi
Jan Pawet II — ksztattowac¢ moze grozng chorobe spoteczna, ktorej negatyw-
ne nastgpstwa w postaci osobowej dezintegracji, utraty czg¢sci wlasnej isto-
ty 1 godnosci, spotecznej alienacji odczuwaé moze zardOwno miejscowa spo-
teczno$é, jak i osoba'™'.

Fakt ten jest coraz czeSciej podkreslany w literaturze podejmujacej za-
gadnienie sytuacji czlowieka we wspotczesnym swiecie. M. Novak w roz-
prawie Przebudzenie etnicznej Ameryki twierdzi wprost, ze przejscie czto-
wieka w nowa rzeczywisto$¢ wigze si¢ z niebezpieczenstwem pozbawienia
go jego wlasnej osobowej tozsamosci. Dzieje si¢ to poprzez mozliwosé
zniszczenia wigzi osoby z rodzimag kulturg i wlasciwym, bliskim mu syste-
mem wartosci. To z kolei — zdaniem autora — powoduje sytuacje, w ktorej
cztowieka niejako mozna zrekonstruowaé¢ od nowa. Dopoki bowiem nie ma
on jasnego pogladu na $§wiat i pozbawiony jest wlasnej osobowej tozsamo-
$ci, mozna nim swobodnie manipulowa¢ i mowic¢, jaki powinien by¢. W ten
sposob caly proces przechodzenia cztowieka w §wiat innej kultury i spotecz-
nosci okresla autor jako proces zabierania cztowiekowi duszy i dawania mu
w zamian chleba i igrzysk'®.

Klasycznym obrazem zagrozen cztowieka w jego przechodzeniu w inng
spotecznosc jest studium D. Macdonalda Masscult and Midcult. Zdaniem au-
tora przechodzenie to niesie dla konkretnego cztowieka niebezpieczenstwo
zatracenia swojej wiasnej kultury, a zastgpienie jej najprymitywniejsza kul-
turg z tanich gazet, filmow, popularnych piesni, co w konsekwencji zmierza
do ksztattowania tabunéw mezczyzn i kobiet pozbawionych jakichkolwiek
standardow poza standardami ttumu. Wedlug Macdonalda rodzi si¢ w ten
sposob we wspolczesnej rzeczywistosci nowe niebezpieczenstwo. Jest nim
nie bezpieczenstwo ksztattowania i tworzenia tzw. ,,konsumentow kultury
masowe]” w jej najbardziej prymitywnej sferze charakteryzujacej si¢ akcep-
tacja wszelkich formut, gotowych reakcji i brakiem jakichkolwiek standar-
dow poza popularnoscia. Ostatecznie zatem, zdaniem tego autora, caty pro-

181

Por. Jan Pawet 11, Oredzie na XXII S’wiatowy Dzien Pokoju, art. cyt., n. 2,3 4.
"2 Por. M. Novak, dz. cyt., s. 124-125.

66




Odkrywanie i przezywanie wlasnej etnicznosci jako wlasciwa droga przechodzenia osoby...

ces przechodzenia czlowieka w nowy $wiat moze by¢ jego skazywaniem na
zycie w najbardziej prymitywnej sferze nowej egzystencji'® .
Z kolei D. Tusk tak widzi problem zagrozenia cztowieka w jego przecho-
dzeniu w inng rzeczywistosc:
Cztowiek taki stanowi §wietny przedmiot manipulacji: bez wlasnych odniesiefi, samot-
ny, bezbronny wobec wladzy. Jego zycie wewngtrzne zostatlo wyrzucone na zewnatrz
1 strywializowane, stat si¢ obcy naturze, drugiemu czlowiekowi, samemu sobie. Jakze
kuszace staje si¢ dla niego schronienie w poteznych ramach panstwa. Cztowiek ,,wy-
drazony”, jak to celnie okreslit amerykanski socjolog, Philip Rieff, moze calkiem nieZle
funkcjonowag. Spoteczno$é ludzi wydrazonych takze jest do wyobrazenia'®.

Kazdy zatem proces przechodzenia czlowieka ze §wiata wlasnej etnicz-
nosci w $wiat innej kultury 1 spoteczno$ci wigza¢ si¢ moze z okre§lonymi za-
grozeniami, ktorych negatywne nastepstwa odczuwaé moze osoba w postaci
wlasnej dezintegracji, utraty czesci wlasnej istoty i godnosci, alienacji i za-
gubienia. Odczuwac je moze takze spotecznos¢ w postaci ,,otrzymywania”
tzw. ,,jednostek spotecznie wyalienowanych i osobowo wydrazonych”. Za-
sadne zatem wydaje si¢ pytanie, czy regionalizm, otwierajac osobe i umoz-
liwiajac jej przechodzenie w inne rzeczywisto$ci spoteczno-kulturowe, nie
naraza jej na wyzej zasygnalizowane niebezpieczenstwa i zagrozenia?

Whbrew pozorom w tej materii ujawnia si¢ wiasnie drugi wymiar aksjo-
logicznosci regionalizmu dla osoby w sferze jej relacji do $wiata. ,,Zakorze-
niajac” osobe we wiasnej kulturze, spotecznosci i terytorium, wlaczajac ja
w okreslony zwarty system wartosci, ktory zapewnia cztowiekowi identyfi-
kacje 1 ksztattuje jego postawy w istotnych sprawach zycia, dajac $wiado-
mos¢ bycia podmiotem, tym samym okresla miejsce i role cztowieka wobec
innych systemow kulturowych oraz innych spotecznosci. W ten sposob czy-
ni przechodzenie w inny $wiat spoteczno-kulturowy bezpiecznym dla oso-
by 1 wartosciowym dla nowego spoteczenstwa. Wykazanie tego elementu
aksjologiczno$ci regionalizmu stanowi¢ bedzie tre$¢ obecnego rozdziatu.
Gléwne jego tezy oscylowac zatem beda wokot dwoch zagadnien:

— Czy 1 na ile regionalizm wprowadza jednostk¢ w nowa spotecznos¢

W sposob bezpieczny?

— Czyinaile czyni to w sposob wartosciowy dla nowej spotecznosci?

' Por. D. Macdonald, Masscult and Midcult, [w:] Essays Against the American Grain,

New York 1962, s. 3-75.

" D. Tusk, Spetani w dzialaniu... art. cyt., s. 15.
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1. Samoswiadomos¢ regionalna osoby jako bezpieczny sposob
odnajdywania swego miejsca w innych spolecznosciach

Odkrywanie i przezywanie przez osobe¢ jej wlasnej etnicznosci i regional-
nosci wydaje si¢ czyni¢ caly proces przechodzenia czlowieka w $wiat innej
kultury i spotecznosci, a tym samym odnajdywania w nich swego wlasciwe-
go miejsca, procesem bezpiecznym dla konkretnej jednostki ludzkiej. Na-
lezy zatem zapyta¢, w czym wyraza si¢ bezpieczenstwo wspomnianego tu
procesu?

Uzyskanie odpowiedzi domaga si¢ zasygnalizowania sytuacji konkretne;j
jednostki w zetknigciu z obcym i nowym dla niej systemem kulturowo-spo-
tecznym. Jest to przede wszystkim sytuacja fizycznego oderwania od wta-
snego systemu kulturowo-spotecznego i jego struktur, ktore — jak twierdzi
J. Majka:

ksztaltowaty si¢ w okreslonych warunkach geograficzno-spotecznych i staly si¢ wyni-
kiem dostosowania si¢ wielu pokolen przodkoéw do tychze warunkow. Cate wieki do-
$wiadczen nieraz doprowadzity do powstania zawartego systemu funkcjonalnego ksztat-
tujgcego $wiadomosé, postawy i zachowania wszystkich cztonkéw grupy wedle zasad

pewnej racjonalnosci, ktore to zasady i same wzory zachowan na nich si¢ opierajace nie

byly w grupie podawane w watpliwosci'®.

,» Tkwienie” osoby w strukturach jej rzeczywistosci wptywato na ksztat-
towanie jej Swiadomos$ci wlasnej etnicznej tozsamosci, a takze na ksztalto-
wanie jej postaw, zachowan, warto§ciowania.

Sytuacja przechodzenia osoby w nowa rzeczywistos¢ to zatem w pierw-
szej kolejnosci sytuacja jej fizycznego oderwania od wtasnego systemu kul-
turowo-spotecznego. W tym jednak nie wyczerpuje si¢ cata rzeczywistos¢
nowej sytuacji. W drugiej kolejnosci jest to bowiem sytuacja mniej lub wig-
cej gwattownego zetknigcia si¢, a nawet mozna powiedziec ,,zderzenia”
z nowym systemem kulturowo-spotecznym, stworzonym w innym srodowi-
sku 1 opierajacym si¢ w wielu przypadkach na zupehie innych zasadach. Jak
twierdzi juz cytowany J. Majka:

Nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze nie jest to zetknigcie teoretyczne, ktore zachodzi w wy-

padku badania nowego systemu, lecz zetknigcie praktyczne, funkcjonalne, prowokujace

do odrzucenia dotychczasowych uktadow wartosci, norm symboli i legitymacji, a przy-

jecie innych, ktore nie sa dla przyjmujacego jeszcze catkowicie czytelne'™.

" J. Majka, Zagadnienie integracji grup etnicznych. .., art. cyt., s. 52.
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Tamze, s. 52.
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Pelng zatem sytuacje osoby przechodzacej w nowa rzeczywistos¢ spo-
teczno-kulturowa wyznaczaja dwa elementy: element fizycznego oderwa-
nia od wlasnych struktur spoteczno-kulturowych, a takze element zderze-
nia z nowymi tego rodzaju strukturami. Sytuacja ta pocigga¢ moze za soba
réznorodne skutki spoteczno-moralne, od zsunigcia si¢ cztowieka na margi-
nes zycia spolecznego — w wyniku niezrozumienia poszczegolnych elemen-
tow nowego systemu; poprzez zagubienie — jako wynik deprecjacji warto-
$ci 1 norm starego systemu spotecznego i niezastapienia ich nowymi; az po
peing inkorporacj¢ w nowa rzeczywistos¢ — bedaca wynikiem bezkrytycz-
nego przyjmowania wszystkich elementéw tejze rzeczywistosci'®’. Dopie-
ro w kontekscie sytuacji, w ktorej znajduje si¢ osoba ludzka w catym pro-
cesie przechodzenia w §wiat nowej kultury i spotecznosci, nalezy zapytac,
W czym wyraza si¢ bezpieczenstwo gwarantowane jednostce przez regiona-
lizm we wspomnianym tu procesie przechodzenia.

W odpowiedzi na zasygnalizowane powyzej pytanie nalezy w pierw-
szej kolejnosci stwierdzi¢, ze bezpieczenstwo to zasadza si¢ na posiadanej
przez osob¢ $wiadomosci swej regionalnej tozsamosci. Faktyczne fizyczne
oderwanie si¢ od wtasnych struktur spoteczno-kulturowych nie oznacza bo-
wiem pozbawienia cztowieka $wiadomosci i poczucia etnicznej tozsamosci.
Swiadomos¢ ta zas wydaje sie by¢ w calej sferze cztowicka z nowa rzeczy-
wisto$cig czynnikiem zabezpieczajacym osobe. Fakt ten szeroko analizuje
miedzy innymi Michael Novak, ktory twierdzi wprawdzie, ze ,,$§wiadomo$¢
etnicznej przynalezno$ci nie jest zlotg nitka, ktora szarpnieta reka tkacza
nadaje wzor kobiercom™"*® jest jednak istotng pomoca dla jednostki w jej
przechodzeniu w §wiat innej kultury i spotecznosci. Oznacza to, ze jednost-
ka ludzka ani nie pozwala

zepchnaé si¢ na margines zycia w nowym $rodowisku jako jednostka psychologicznie

staba, majgca poczucie nizszosci i $wiadomosci tego, ze nie jest akceptowana, ani nie

przyjmuje bezkrytycznie tego wszystkiego co nowe. Ostatecznie cale bezpieczenstwo

owego procesu przechodzenia widzi autor w tym, ze $wiadomo$¢ wlasnej regionalnej

tozsamosci czyni osobe psychologicznie i spotecznie silng w relacji do nowej kultury

i spotecznosci'®.

D. Macdonald problem ten ujmuje niejako od strony negatywnej. W swo-
jej analizie spoteczenstwa podkresla on fakt tatwej ,,amerykanizacji” czgsci
0sob innej etnicznosci, przez co rozumie po prostu ich asymilacje na naj-
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Por. tamze, s. 52-54; por. takze: K. Olejarczyk, The Cultural..., art. cyt., s. 289-293.
""" M. Novak, dz. cyt., s. 103.
' Por. tamze, 5. 56-57, 348-349.
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nizszym poziomie kulturowym i ekonomicznym. Przyczyn tego stanu rze-
czy upatruje autor w slabym poczuciu tozsamosci etnicznej. Owa stabo$é
poczucia tozsamosci w potaczeniu z rzeczywistym, fizycznym oderwaniem
od wlasnej spotecznosci, kultury 1 terytorium, prowadzita do wyrzekania si¢
wszelkich warto$ci wlasnej etnicznosci — jako oznak nizszosci, co w konse-
kwencji oznaczalo ,,stopienie si¢” z oczekujacg na nich kulturg masowa. Na
skutek stabej tozsamosci etnicznej jednostki te, wchodzac w nowa rzeczywi-
sto$¢ spoteczno-kulturowa, stawaty si¢ bezkrytycznymi konsumentami ele-
mentow nowej rzeczywistosci, co prowadzito do pelnej ich asymilacji. Do-
piero na bazie tych analiz, ukazujacych negatywne wptywy braku silnego
poczucia tozsamosci etnicznej w procesie wchodzenia osoby w inny §wiat,
formutuje autor pozytywne wnioski w tej materii. Oscyluja one wokot jed-
nego podstawowego twierdzenia, ze tylko i wylacznie rzeczywiste i silne
poczucie tozsamosci regionalnej jednostki umozliwia jej bezpieczne otwie-
ranie i wchodzenie w $wiat nowej kultury i spotecznosci. Przezywanie bo-
wiem wlasnej etnicznosci daje osobie ludzkiej mozliwos¢ wybidrezego trak-
towania nowej rzeczywistosci, co oznacza, ze cztowiek potrafi akceptowaé
warto$ci kulturowo-spoteczno-ekonomiczne nowego $rodowiska, a jedno-
czesnie odrzucaé tzw. ,,antywartosci”. W tej plaszczyznie widzi autor bez-
pieczenstwo przechodzenia gwarantowane przez regionalizm'’.

W podobnym tonie utrzymane sg przemyslenia D. Tuska. Autor ten uj-
muje interesujacy nas problem niejako od strony negatywnej. Twierdzi, ze
wspolczesna refleksja regionalna jest refleksjg antyetatystyczng, a przede
wszystkim antytotalitarng, co wynika z oczywistego faktu, ze kazda nowa
rzeczywisto$¢ spoleczno-kulturowa, a szczegélnie panstwo, jest jedna
z glownych sit zatracajacych czlowieka w masie 1 bezczasowosci. Jedy-
nym zabezpieczeniem cztowieka przed niebezpieczenstwami manipulacji
1 zatracenia w masie w procesie jego przechodzenia do $wiata innej kultury
1 spotecznosci — jest potrzeba ,,zakorzenienia” cztowicka w §wiecie wiasnej
etnicznosci. Chodzi tu, zdaniem autora, 0 mozliwos¢ utozsamienia si¢ z kon-
kretng tradycja, ze wspdlnotg wieksza od rodziny, lecz mniejszg od narodu,
z obyczajem i dialektem. Silne poczucie przynaleznos$ci do tak rozumianej
etnicznosci jest jedynym warunkiem bezpiecznego wchodzenia w nowg rze-
czywisto$¢. Jest ono bowiem nie tylko niezb¢dne dla psychicznego kom-
fortu jednostki, ale przede wszystkim dla podtrzymywania i zachowania jej
cztowieczenstwa. Autor rozumie przez to, ze silny zwigzek osoby z jej et-
niczno$cig nie pozwala na zasymilowanie jednostki ludzkiej przez nowa rze-
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Por. D. Macdonald, art. cyt., s. 3-35.
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czywisto$¢, ale ochrania i zabezpiecza jej rzeczywistag podmiotowos¢ w no-
wym $rodowisku'".

Wreszcie takze R. Dubos w studium Pochwata roznorodnosci podkresla
istotng rol¢ regionalizmu w bezpiecznym przechodzeniu czlowieka w inna
rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa, chociaz jednoczes$nie twierdzi on, ze
sprawa ta jest tak skomplikowana, iz niemal nie da si¢ jej zamkna¢ w nauko-
wych twierdzeniach, nie méwigc juz o jej pelnym zanalizowaniu. Stad tez
catos¢ przemyslen w tej materii sprowadza autor do jednego podstawowego
twierdzenia, ze silny zwigzek emocjonalny osoby z wlasng regionalnoscia
jest tzw. ,,sita zachowawcza”, ktora redukuje 1 uniemozliwia oddziatywa-
nie wszystkich elementow nowej rzeczywistosci na czlowieka i tym samym
bezkrytyczne ich przyjecie 1 zaakceptowanie jako wiasnych. W praktyce
oznacza to z jednej strony, Ze poczucie wlasnej etnicznej tozsamosci wyklu-
cza bierng akceptacj¢ nowej rzeczywistosci, co byloby zdaniem autora sa-
mobojstwem dla osoby, z drugiej zas strony, ze asymilacja jednostki jest nie-
mozliwa tam, gdzie istnieje silne poczucie wlasnej tozsamosci'®”.

Problem bezpieczenstwa gwarantowanego osobie przez regionalizm
w catym procesie jej przechodzenia w nowa rzeczywistos$¢ spoteczno-kultu-
rowa nie jest zatem, jak wynika z przytoczonych wyzej opinii i analiz, jedna-
kowo definiowany. W zwigzku z tym nalezy postawi¢ pytanie, czy w oparciu
o konkretne analizy dotyczace zagadnienia miejsca, roli i sytuacji cztowie-
ka o silnym poczuciu wlasnej etnicznej tozsamosci w nowych rzeczywi-
stosciach spoteczno-kulturowych mozna stworzy¢ system statych i ogdlnie
waznych twierdzen w tej materii. Jest to pytanie o teori¢ sytuacji osoby innej
etnicznosci w nowym dla niej srodowisku spoteczno-kulturowym, a wiec
pytanie o teori¢ jedna, petna, spdjng wewngtrznie i w petni 0golna, ktora nie
tylko opisuje, ale i wyjasnia zjawiska i ktora stanowi zbior twierdzen ogol-
nych, empirycznie sprawdzalnych i konkretnych'”.

Zasadniczo trudno méwi¢ o zbudowaniu jednej, ogdlnie waznej teorii
w oparciu o konkretne analizy rzeczywisto$ci. Jest to w petni zrozumiate,
biorac pod uwage rozlegtos¢ i ztozonos¢ analizowanego przez nas zagad-
nienia. Z jednej bowiem strony regionalizm posiada wtasne specificum w re-
lacjach z réznymi systemami spoteczno-kulturowymi, z drugiej zas moze
wystepowaé wielkie zrdznicowanie konkretnych sytuacji, co domagatoby
si¢ osobnego przeanalizowania kazdego z mozliwych, czy tez zachodzacych

191

Por. D. Tusk, Spetani w dziataniu..., art. cyt., s. 14-16.
"> Por. R. Dubos, dz. cyt., s. 107, 272-273.
" Por. G. Babinski, art. cyt., s. 80.
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w praktyce uktadow. I chociaz cze$¢ autorow opowiada si¢ za mozliwosciag
zbudowania jednej teorii opartej o twierdzenia posiadajace waznos¢ w od-
niesieniu do niemal wszystkich czy bardzo wielu konkretnych sytuacji, to
jednak wigkszos$¢ uznaje, iz musiatoby to jednak by¢ twierdzenie sformuto-
wane tak ogoélnie, ze zastosowanie go do wyjasnienia zjawisk bardziej szcze-
gotowych wymagatoby calego szeregu modyfikacji, co powodowatoby, ze
na poziomach wyjasnien bardziej szczegdtowych byloby mato uzyteczne'”.

Pomijajgc zatem dyskusje na temat mozliwosci stworzenia jednej, ogol-
nie waznej teorii, w opisie i wyjasnieniu problemu bezpieczenstwa gwaran-
towanego przez regionalizm w catym procesie przechodzenia osoby w nowa
rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa ograniczymy si¢ do kilku podstawo-
wych, a jednoczesnie wydaje si¢ ogolnie waznych twierdzen, nie roszczac
sobie jednak pretensji, ze uktadajg si¢ one w jedna, spdjna teorie.

Podstawowym wnioskiem, ktory nasuwa si¢ w kontekscie przytoczonych
powyzej opinii i analiz poszczegdlnych autorow, a ktory jednoczesnie uznaé
mozna za zasadnicze, og6lnie wazne twierdzenie w zakresie interesujgce;j
nas problematyki, jest stwierdzenie, ze bezpieczenstwo osoby gwarantowa-
ne jej przez regionalizm w catym procesie przechodzenia w $wiat innej kul-
tury 1 spotecznosci i jawi si¢ jako ochrona jednostki ludzkiej przed zagubie-
niem w nowej rzeczywisto$ci spoteczno-kulturalnej. Inaczej mowiac, silne
poczucie wiasnej regionalnej i etnicznej tozsamosci, ktore posiada osoba,
uniemozliwia jej zagubienie w innym niz regionalny $wiecie. Stwierdzi¢ na-
lezy, ze regionalizm ,,nie pozwala” na zagubienie jednostki w $wiecie no-
wej kultury i spotecznosci. Tak sformutowane twierdzenie definiuje pierw-
szy wymiar bezpieczenstwa, ktore daje osobie poczucie wlasnej etnicznej
tozsamoéci w jej wehodzeniu w nowa rzeczywisto$é'”. Zasadno$é tej tezy
wymaga jednak bardziej szczegotowych wyjasnien.

W pierwszej kolejnosci dotyczy¢ one muszg samego pojecia ,,zagubie-
nia”. Jesli bowiem poczucie tozsamosci regionalnej uniemozliwia osobie jej
zagubienie, to pelne wyjasnienie zasadnosci takiego twierdzenia domaga si¢
sprecyzowania, co rozumie si¢ pod tym terminem. To, co kryje si¢ w pojeciu
,»zagubienie”, a co jednoczesnie jest wynikiem fizycznego oderwania o0so-
by od bliskich jej struktur spoteczno-kulturowych i gwattownego zderzenia
z nowym tego rodzaju systemem, zawiera¢ moze dwojaki rodzaj zjawisk.

194 .
Por. tamze, s. 79 nn.

"% Por. M. Livolsi, art. cyt., s 127; D. Macdonald, art. cyt., s. 3-75; M. Novak, dz. cyt.,
s. 56-57, 348-349.

72



Odkrywanie i przezywanie wlasnej etnicznosci jako wlasciwa droga przechodzenia osoby...

Pierwszym z nich moze by¢ tzw. ,,wewnetrzne wykorzenienie osoby” ze
$wiata uznawanych przez nig i akceptowanych warto$ci'*®. Mechanizm tego
procesu wydaje si¢ dos¢ prosty. Dzieje si¢ to najpierw poprzez deprecjacje
wartosci 1 norm wlasnego systemu spoleczno-kulturowego jako wynik zde-
rzenia z nowa tego rodzaju rzeczywistoscia i niezastgpienie tychze wtasnych
warto$ci nowymi'’. Problem ten akcentuje miedzy innymi Pawet VI w Po-

pulorum progressio, stwierdzajac:

Konflikt zaostrza si¢, przybierajac formg tragicznego dylematu: albo zachowac wiare

i instytucje przodkow i zrezygnowaé z postepu, ale otworzy¢ drzwi technice i bardziej

rozwinietej cywilizacji, odrzucajac jednak tradycje przodkéw wraz z catym ich huma-

nistycznym bogactwem. W rzeczywisto$ci bardzo czesto zatamujg si¢ moralne, ducho-
we i religijne wartosci przodkow, z czego jednak nie wynika, ze dokonuje si¢ wlaczenie

w nowy $wiat'%,

I chociaz stwierdzenie Pawta VI nie dotyczy wprost omawianej przez
nas problematyki, dotyczy bowiem bardziej problemu zderzenia cywilizacji
z lokalnymi systemami kulturowymi, to jednak odnie$¢ je mozna takze do
charakteryzowanego tu zagadnienia zagubienia osoby. Pod wpltywem zde-
rzenia Z nowa rzeczywisto$cig nastgpuje rezygnacja z uznawanego systemu
warto$ci. Jednoczesnie pod wptywem nieczytelnosci poszczegdlnych ele-
mentow nowego systemu oraz trudnoséci odnalezienia w nim rzeczywistych
nowych warto$ci i braku ich akceptacji, nie nastepuje ksztattowanie i przy-
jecie nowego systemu tychze wartoéci'”. Rodzi sie w ten sposob ,,pustka”
w $wiecie warto$ci lub — jak stwierdzajg niektorzy autorzy — tzw. wewngtrz-
ne ,,wydrazenie” osoby®”. W rzeczywistosci zatamuje sie uznawany dotad
system wartosci, a jednoczes$nie nie nastgpuje interioryzacja nowych.

Pierwszym zatem zjawiskiem, ktére miesci si¢ w pojeciu ,,zagubienie”,
moze by¢ ,,wykorzenienie” osoby z uznawanego i akceptowanego $wiata
wartosci i niezastapienie go nowym systemem, co w praktyce w nowym $ro-
dowisku oznacza — jak ujmuje to L. Badkowski — z jednej strony pozbawie-
nie go konkretnego, tatwo sprawdzalnego ,,przydzialu”, ktory gruntowat go
1 okreslat jego miejsce wsrod ludzi i $wiata, z drugiej strony pozostawienie
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Por. G. Baggio, dz. cyt., s. 24; G. Ferreto, dz. cyt., s. 99; D. Macdonald, art. cyt., s. 3-75;
B. Synak, art. cyt., s. 20.

Por. J. Majka, Zagadnienie integracji grup etnicznych..., art. cyt., s. 53.

Pawet VI, Populorum progressio, [w:] Nauczanie spoteczne Kosciota. Dokumenty, War-
szawa 1984, n. 10.

Por. D. Macdonald, art. cyt., s. 3-35; J. Majka, Zagadnienie integracji grup etnicz-
nych..., art. cyt., s. 53-54.

Por. D. Tusk, Spetani w dziafaniu..., art. cyt., s. 15.
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go w ten sposob jako przedmiotu swobodnej manipulacji przez nowe $rodo-
wisko™'. Tu tkwi istota pierwszego zjawiska, ktore okresli¢ mozna pojeciem
,»zagubienia” osoby w nowej rzeczywistosci spoteczno-kulturowe;.

Drugim zjawiskiem o nieco innym charakterze, ktore takze mozna okre-
$li¢ terminem ,,zagubienie” w nowym $rodowisku, jest zjawisko tzw. ,,asy-
milacji jednostki przez nowa rzeczywisto$¢ >, Pozornie wydawaé si¢ moze,
ze zjawisko to jest tozsame z wczesniej scharakteryzowanym zjawiskiem
tzw. ,,wewnetrznego wydrazenia osoby”. W gruncie rzeczy mamy tu jednak
do czynienia z dwoma jakosciowo réznymi zjawiskami. O ile bowiem isto-
ta pierwszego jest zupetna rezygnacja z dotychczas akceptowanych wartosci
1 niezastgpienie ich nowymi, a zatem pozostawienie cztowieka niejako ,,pu-
stym” w zakresie systemu wartosci, o tyle istotg drugiego zjawiska jest re-
zygnacja z wlasnych wartoéci, w miejsce ktorych osoba przyjmuje za swo-
je i akceptuje warto$ci nowego systemu kulturowo-spotecznego®”. Oznacza
to, ze na wskutek zderzenia z nowa rzeczywistoscig dokonujg si¢ w osobie
daleko idace zmiany polegajace, jak twierdzi J. Turowski, na przyjmowa-
niu wartosci i wzorcow zycia, wytworow materialnych i duchowych, a wigc
calego systemu wartosci nowego srodowiska, a utracie wlasnych, wynie-
sionych z kraju macierzystego; lub jak twierdzi C. Bloch — zmiany pole-
gajace na wchitonieciu jednostki przez nowe spoteczenstwo bez mozliwo-
$ci zachowania wtasnej osobowosci regionalnej i odrgbnosci kulturowe;j, co
ostatecznie prowadzi do zniszczenia, zaniku 1 rozptynigcia wszystkich war-
tosci oryginalnych wlasnej grupy etnicznej’™. Tak rozumiane zjawisko asy-
milacji oznacza zatem, ze jednostka ludzka zostaje catkowicie inkorporowa-
na w nowg rzeczywistos¢ spoteczno-kulturowa, a tym samym nie tylko traci
caloksztatt uznanych dotychczas i akceptowanych wartosci wtasnego srodo-
wiska, ale takze traci etniczng i regionalng identyfikacjg”.

Czy jednak tak rozumiana asymilacja jednostki przez nowe srodowisko
moze by¢ nazwana i okreslana pojgciem ,,zagubienia”? Nie ulega watpliwo-
sci, ze tak. Gwaltowna bowiem rezygnacja z dotychczas uznawanych war-

* Por. L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat..., art. cyt., s. 95.

Por. M. Gordon, Assimilation..., dz. cyt., s. 70; N.G. Sanberg, Ethnic Identity and Assim-
ilation. The Polish-Americans Community, New York 1974, s. 25-30.

Por. M. Gordon, Assimilation..., dz. cyt., s. 70; D. Macdonald, art. cyt., s. 5-7.

Por. Cz. Bloch, Wphyw polskiego dziedzictwa narodowo-historycznego na procesy inte-
gracji polskiej grupy etnicznej ze spoleczenstwem amerykanskim. Na przykladzie dzia-
talnosci Wydziatu Narodowego w Ameryce, ,,Studia Polonijne”, t. 6, Lublin 1985, s. 78;
J. Turowski, art. cyt., s. 30.

Por. M. Gordon, Assimilation..., dz. cyt., s. 70; J. Turowski, art. cyt., s. 34, 38.
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tosci 1 wlasnej etnicznej identyfikacji, a takze gwattowne przyjecie nowego
systemu moze prowadzi¢ do tzw. ,,zachwiania oceny wartosci podstawo-
wych” i konsekwentnie dalej do podwazania integracji osobowosciowe;j. Jak
twierdzi J. Majka:

Nie tylko bowiem zagubienie wiasnych wartosci, ale takze brak orientacji w catosci
nowego systemu, niezrozumienie podstawowego spojnosci logicznej, psychologicznej
i moralnej powoduje zagubienie proporcji i perspektywy w ocenach i decyzjach osobi-
stych, trudnoéci w odkrywaniu i rozumieniu sensu zycia itp.**

W tym sensie zasadne jest klasyfikowanie asymilacji jednostki w nowym
dla niej srodowisku jako okreslonej formy zagubienia. Rezygnujac bowiem
ze $wiata dotychczas uznawanych i akceptowanych wartosci, a jednoczesnie
otwierajac si¢ bezkrytycznie na nowy ich system, zostaje ona niejako wysta-
wiona na niemozliwos¢ podejmowania wtasciwych decyzji i wyborow, za-
chwianie oceny warto$ci podstawowych, a tym samym na podwazenie inte-
gracji osobowosciowej, co konsekwentnie w nowym srodowisku prowadzi
do swobodnej nig manipulacji.

Pojecie zatem ,,zagubienia osoby” w nowym dla niej srodowisku oznacza
z jednej strony tzw. ,,wewnetrzne wykorzenienie” z akceptowanych wartosci
wlasnej etnicznos$ci 1 niezastgpienie ich nowym systemem wartosci, z dru-
giej za$ strony oznacza takze zjawisko gwattownego przyjmowania wartosci
nowego Srodowiska kosztem dotychczas uznawanych i akceptowanych ele-
mentow wlasnego, regionalnego systemu kulturowo-spotecznego. Oba zja-
wiska stawiajg bowiem cztowieka w nowym srodowisku w pozycji, z ktorej
mozna nim swobodnie manipulowac i ,,rekonstruowac¢” niejako od nowa.

Wyjasnienie samego pojecia ,,zagubienie” byto konieczne dla wykazania
zasadnosci tezy, ze bezpieczenstwo osoby, gwarantowane jej przez regiona-
lizm w catym procesie przechodzenia w $wiat innej kultury 1 spotecznosci,
jawi si¢ jako ochrona jednostki przed jej zagubieniem w nowej rzeczywisto-
sci. W czym zatem ostatecznie wyraza si¢ 6w ochronny mechanizm w kon-
tekscie tak rozumianego zagubienia, ktorego uczestnikiem sta¢ si¢ moze
osoba?

Przede wszystkim stwierdzi¢ nalezy, ze regionalizm czyni osobg psycho-
logicznie 1 spotecznie silng w jej zderzeniu z nowg rzeczywistoscia. Regio-
nalizm to przeciez caty system struktur spoteczno-kulturowych uksztatto-
wanych w okreslonych warunkach, ktory wigcza osobg w okreslony zwarty
system warto$ci etyczno-spotecznych, umozliwiajac uznanie ich i akcepta-

. Majka, Zagadnienie integracji grup etnicznych..., art. cyt., s. 53-54.
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cje jako systemu wiasnych wartosci, ktory ksztattuje postawy osoby w istot-
nych sprawach zycia wedle zasad pewnej regionalnosci, a ktore to zasady
i same wzory zachowan na nich si¢ opierajace nie byly w tym systemie po-
dawane w watpliwos¢, ktory pozwala wreszcie wartosciowa¢ 1 dokonywaé
swiadomych wyborow, a tym samym okresla¢ miejsce i rolg osoby wobec
innych systeméw kulturowych®”.

Regionalizm to takze wyroste na bazie tychze aksjologicznych struktur
systemu spoteczno-kulturowego poczucie wlasnej regionalnej i etnicznej
tozsamosci. Posiada¢ zatem to poczucie to posiada¢ zwarty system wartosci
uksztattowany na podtozu bliskiego systemu kulturowo-spotecznego, kto-
ry umozliwia dokonywanie $wiadomych wybordéw, warto§ciowanie w istot-
nych sprawach zycia, okre$lenie swego odniesienia do innych systemow.
Mowiac nieco inaczej — posiada¢ poczucie etniczne tozsamosci to posiadaé
$wiadomo$¢é swej osobowej tozsamosci i podmiotowoéci®™.

W tym tkwi owa psychologiczna i spoteczna sita osoby, ktora gwarantu-
je regionalizm. Wyraza si¢ ona w silnym poczuciu tozsamosci regionalnej,
ktora jest jednoczesnie swiadomoscia swej osobowej tozsamosci i podmio-
towosci, a tym samym — jak twierdzi Jan Pawet II — wtasng osobowoscia
cztowieka i wiasciwym sposobem jego bytowania’”. Zasadza si¢ ona bo-
wiem i bazuje na uksztalttowanym, zwartym 1 zinternalizowanym systemie
wartosci umozliwiajacym dokonywanie swiadomych wyborow, wartoscio-
wania w sprawach istotnych i okre§lenia swych odniesien wobec innych sys-
temow wartosci.

W catym procesie przechodzenia, ktéry nas w tym miejscu interesuje,
nastgpuje fizyczne oderwanie osoby od catego systemu struktur spoteczno-
-kulturowych wilasnego regionalnego srodowiska, ale nie nastgpuje jej ode-
rwanie od posiadanego przez nig poczucia etnicznej tozsamosci. Czym in-
nym sg bowiem obiektywne elementy regionalnego srodowiska, a czyms
zgota innym $wiadomos¢ i poczucie, ktore posiada osoba. Inaczej mowiac,
w procesie przechodzenia nastgpuje pozbawienie cztowieka jego ,,przydzia-
hn”, ktory gruntowat go i okreslat jego miejsce wsrod ludzi i $wiata, ale tyl-
ko 1 wylacznie w plaszczyznie obiektywnych struktur spoteczno-kulturo-
wych. Osoba nie traci jednak swego rzeczywistego ,,przydziatu” w sferze
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Por. H. Loebel, dz. cyt., s. 7-8, 25-30; J. Majka, Zagadnienie integracji grup etnicz-
nych..., art. cyt., s. 42, 52;

Por. H. Loebel, dz. cyt., s. 25-30; K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa...,
art. cyt., 8. 27-28.

Por. Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, tekst polski, Rzym 1987, n. 32; tenze, Orgdzie
na XXI S‘wiatowy Dzien Pokoju, 1 1 1988, tekst polski, Warszawa 1988, n. 3.
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swiadomosciowej. ,,Przydzial” ten w dalszym ciggu wewnetrznie gruntuje
cztowieka i okresla jego miejsce. Nie jest on bowiem tak istotowo zwigza-
ny z ,,przydziatem” fizycznym, aby nie mogt bez niego istnie¢. Oznacza to,
ze osoba w zderzeniu z nowa obiektywna rzeczywistoscig, z nowym syste-
mem spoteczno-kulturowym, pomimo fizycznego oderwania i odizolowania
od wtasnych tego rodzaju struktur, pozostaje silna sitg swego faktycznego
poczucia etnicznej tozsamosci. To za$ ma daleko idace konsekwencje w in-
teresujgcym nas problemie ochrony osoby przed jej zagubieniem w nowym
srodowisku.

Biorac pod uwage mozliwos¢ pierwszego rodzaju zagubienia, jakim jest
tzw. ,,wewnetrzne wykorzenienie osoby”, trudno wyobrazi¢ sobie w kontek-
Scie przytoczonych powyzej stwierdzen faktyczng mozliwos¢ jego zaistnie-
nia w zyciu konkretnej jednostki w jej przechodzeniu w nowa rzeczywistosc.
Przy silnym poczuciu wlasnej etnicznej tozsamosci w zasadzie niemozliwe
staje si¢ bowiem tzw. ,,wydrazenie” lub pustka w sferze wartosci. Wiado-
mo juz z wezesniejszych analiz, Zze pustka ta tworzy si¢ na skutek depre-
cjacji $wiata dotychczas uznawanych wartosci i niezastgpienia ich nowymi.
Jesli zatem twierdzi sig, Ze przy silnym poczuciu tozsamosci jest to proces
zasadniczo niemozliwy, to nalezy przez to rozumieé, ze faktycznie niemoz-
liwa jest tak daleko idgca deprecjacja swiata wlasnych wartosci w zderze-
niu z inng rzeczywistoscia, ktora rownataby si¢ z catkowitym ich zanego-
waniem 1 odstgpieniem od nich. Jest to w pelni zrozumiale. System wartosci
uksztattowany bowiem na bazie bliskich struktur spoteczno-kulturowych,
stanowigcy jednoczes$nie element istotny poczucia wlasnej tozsamosci, jest
bowiem systemem trwatym, spdjnym, sprawdzonym wielowiekowa trady-
cja, a przede wszystkim zinterioryzowanym przez osob¢ i zaakceptowanym
przez nig jako wiasny. Taki system wartosci nie ulega zbyt tatwo deprecjacji,
a tym bardziej zupelnemu zanegowaniu w konfrontacji z nowg rzeczywisto-
$cig. Mozna powiedzie¢, ze im bardziej jest on autentycznie zinterioryzowa-
ny przez konkretng jednostke, tym wigksza trudnos¢ jego faktycznego zane-
gowania i zdeprecjonowania®'’.

Nie oznacza to oczywiscie, ze uznawany i akceptowany przez osobg jej
system warto$ci nie moze ulega¢ zmianom w formie przyjmowania innych
wartosci. Zaden bowiem system wartosci nie jest w rzeczywistosci syste-
mem hermetycznie zamknigtym. Przyjmowanie jednak i akceptacja nowych
warto$ci nie oznacza deprecjacji 1 negacji wlasnych. Mozna zatem stwier-
dzi¢, ze im silniejsze poczucie tozsamosci osoby, w ktorej system wartosci

% Por. L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat..., art. cyt., s. 95.
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spetnia zasadniczg rolg, tym trudniejszy staje si¢ proces odejscia od swiata
tychze wartosci. Faktyczna za$§ niemozliwos¢ catkowitej jego negacji i de-
precjacji jest rtOwnoznaczna z niemozliwoscig wewngtrznego ,,wykorzenie-
nia” osoby w formie tak zwanej ,,pustki” w sferze wartosci, co jest istotg
pierwszego rodzaju zagubienia. W tym sensie zasadne jest twierdzenie, ze
poczucie tozsamosci regionalnej, ktore posiada osoba, ochrania jg przed za-
gubieniem rozumianym jako wewnetrzne ,,wykorzenienie”.

Na tej samej zasadzie faktycznie niemozliwy staje si¢ drugi rodzaj zagu-
bienia osoby w nowej rzeczywisto$ci — asymilacja jednostki. Jesli bowiem
jest ona catkowitg inkorporacjg i wchtonigciem jednostki przez nowe $rodo-
wisko, to proces ten polega przede wszystkim na przejmowaniu przez 0so-
be catoksztaltu wartosci i wzordow zycia tego Srodowiska, a tym samym na
utracie wiasnej identyfikacji*"'. Przyjecie za$ catoksztattu wartosci nowego
srodowiska jest niemozliwe bez uprzedniej negacji i deprecjacji dotychcza-
sowego systemu wartosci. Jesli przyjac za zasadne stwierdzenie o niemozno-
sci catkowitej negacji $wiata wlasnych wartosci w kontekscie posiadanego
przez osobe poczucia wlasnej tozsamosci, to zasadne jest takze stwierdze-
nie, iz faktycznie niemozliwe jest ,,wchtoniecie” jednostki przez nowe S$ro-
dowisko w formie narzucenia jej catego systemu nowych wartosci, a tym
samym podwazenia jej identyfikacji*'. Mozna zatem powiedzieé, ze im sil-
niejsze jest u osoby jej poczucie tozsamosci etnicznej, tym trudniejszy staje
si¢ problem jej catkowitej asymilacji przez nowe srodowisko. W tym sensie
autentyczna $wiadomos¢ tozsamosci regionalne;j, ktorg posiada kazda osoba,
ochrania jg przed zagubieniem w formie asymilacji.

Powyzsze stwierdzenia nie oznaczajg jednak, ze konkretna jednostka
ludzka w zderzeniu z nowa rzeczywistoscig nigdy nie podlega procesowi
zagubienia. Analizy wspotczesnej rzeczywistosci potwierdzajg tego rodzaju
fakty. Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy jednak upatrywaé w zbyt stabym
poczuciu wlasnej etnicznej tozsamosci lub w zupelnym jej braku. Po prostu
zdarza si¢ niejednokrotnie, Ze osoba, tkwigc” fizycznie w strukturach spo-
teczno-kulturowych wlasnego srodowiska, akceptuje wprawdzie w sposob
zewngetrzny okreslony system wartosci swojego srodowiska, a nawet poste-
puje zgodnie z przyjetym w tym $rodowisku stylem zycia, jednak nie zaak-
ceptowata go nigdy jako autentycznie wlasnego systemu wartosci. Na bazie
obiektywnych elementéw kulturowo-spotecznych nie dokonato si¢ uksztat-
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Por. M. Gordon, Assimilation..., dz. cyt., s. 70; N.C. Sanberg, dz. cyt., s. 35; K. Sopuch,
Regionalizm a kultura narodowa..., art. cyt., s. 27-28.
Por. M. Gordon, 4ssimilation..., dz. cyt., s. 70; D. Macdonald, art. cyt., s. 3—15.
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towanie $wiadomosci faktycznej przynaleznosci do okreslonego systemu,
a tym samym nie dokonato si¢ takze zinterioryzowanie systemu wartosci.
Pozbawienie zatem osoby fizycznego ,,przydzialu” do wlasnego srodowiska
spoteczno-kulturowego, co ma miejsce w przechodzeniu cztowieka w nowsg
rzeczywisto$¢, staje si¢ tym samym faktycznym pozbawieniem go ,,przy-
dziatu” w sferze swiadomosciowej. W ten sposob osoba w zetknigciu z nowa
rzeczywisto$cia, nowym systemem spoteczno-kulturowym, negujac i depre-
cjonujac dotychczas zewngtrznie jedynie uznawany i akceptowany system
warto$ci, sama stwarza mozliwos¢ zupetnego wewnetrznego ,,wykorzenie-
nia” z wartosci badz bezkrytycznego przyjmowania catoksztaltu wartosci
nowego systemu, co jest prosta drogg do zagubienia si¢ W nowej rzeczywi-
stosci’"®. Proces zagubienia jest jednak zasadniczo niemozliwy przy auten-
tycznym poczuciu wiasnej etnicznej tozsamosci.

W odpowiedzi zatem na pytanie, w czym ujawnia si¢ ochronny mecha-
nizm regionalizmu przed zagubieniem jednostki w nowym S$rodowisku,
stwierdzi¢ nalezy, ze ujawnia si¢ on w faktycznie posiadanej przez osobg
$wiadomosci regionalnej tozsamosci. Im bardziej wykrystalizowane, a tym
samym autentyczne jest poczucie wlasnej tozsamosci, tym trudniejsze, a cze-
sto wprost niemozliwe staje si¢ jej zagubienie w nowej rzeczywistosci. Osta-
tecznie zatem stwierdzi¢ nalezy, ze bezpieczenstwo gwarantowane osobie
przez regionalizm w procesie jej przechodzenia w $wiat innej spotecznosci
1 kultury jawi si¢ jako tak wlasnie rozumiana ochrona przed jej zagubieniem
w nowej rzeczywistosci. Tak sformutowane twierdzenie uznane by¢ moze za
podstawowe, ogolnie definiujace problem bezpieczenstwa gwarantowanego
przez regionalizm osobie ludzkiej w jej przechodzeniu w nowa rzeczywi-
sto$¢ spoteczno-kulturowsa.

W zwiagzku z tym nasuwa si¢ jednak kolejne pytanie, czy tak rozumiana
ochrona przed zagubieniem w nowym $rodowisku nie jest w jakims przynaj-
mniej sensie szkodliwa dla osoby. Wewnetrzna bowiem zaleznos¢ cztowieka
od systemu wartosci, ktory uksztattowat on na bazie bliskiego sobie $rodo-
wiska, a ktory to system jest jednoczesnie trudny do zdeprecjonowania i za-
negowania, oznacza¢ mozna faktyczne zamykanie si¢ osoby na jakiekolwiek
warto$ci nowego srodowiska, a tym samym zasklepianie si¢ tylko i wytacz-
nie w przeniesionym przez siebie systemie warto$ci i wzoréw zachowan®'*,
Hermetyczne zamknigcie wlasnego systemu wartosci w zderzeniu z nowa
rzeczywisto$cig prowadzi¢ ostatecznie moze do jakiej§ formy ucieczki we-
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Por. G. Baggio, dz. cyt., s. 24; G. Ferreto, dz. cyt., s. 99; D. Macdonald, art. cyt., s. 3—15.
Por. G. Ferreto, dz. cyt., s. 99; B. Synak, art. cyt., s. 20.
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wnetrznej, izolacji psychospotecznej, wyobcowania spotecznego®”. W ta-
kim sensie wydawac¢ si¢ moze, ze silne poczucie tozsamosci etnicznej, kto-
rego istotnym elementem jest akceptowany system wartosci, stwarzajac
z jednej strony system zabezpieczajacy przed zagubieniem osoby, stanowié
moze z drugiej strony system spychajacy osobg na margines zycia spotecz-
no-kulturowo-gospodarczego Srodowiska.

W tym miejscu podkresli¢ zatem nalezy, ze autentyczne poczucie tozsa-
mosci regionalnej, uniemozliwiajac deprecjacje i negacje wiasnego Swia-
ta wartosci, a tym samym uniemozliwiajac zagubienie osoby w formie
wewnetrznego wykorzenienia lub asymilacji, nie tworzy bariery uniemoz-
liwiajacej wlaczenie cztowieka w nowe $rodowisko. Inaczej mowiac, ,,nie
pozwalajac” na przyktad na petne ,,wchionigcie” jednostki przez nows rze-
czywistos¢, jednoczesnie jednak ,,pozwala”, a nawet wprost umozliwia jej
integracje w swiecie nowej kultury i spotecznosci. Wynika to z samej natury
poczucia regionalnej tozsamosci. Stad tez podkresli¢ nalezy, ze dotychcza-
sowe twierdzenia dotyczace ochrony osoby przed zagubieniem definiowaty
jedynie pierwszy wymiar bezpieczenstwa, ktore gwarantuje jej regionalizm
w calym procesie wchodzenia w nowg rzeczywistos¢. Jest to jak gdyby ne-
gatywny jej wymiar.

Drugim podstawowym twierdzeniem, ktére mozna uzna¢ za zasadni-
cze i ogbdlnie wazne w zakresie interesujacej nas problematyki, jest stwier-
dzenie, ze bezpieczenstwo osoby gwarantowane przez regionalizm jawi si¢
takze jako umozliwienie integracji jednostki w nowym $srodowisku. Inaczej
mowigc, oddziatywanie rzeczywistej $wiadomosci regionalnej jest integru-
jace zardwno w wymiarze osobowos$ciowym, jak i spotecznym®®. Takie
oddzialywanie poczucia tozsamosci na osobe jest w istocie takze gwaranto-
waniem jej bezpieczenstwa w procesie wchodzenia w nowa rzeczywistosc.
Uniemozliwia ono bowiem tak zwang izolacj¢ psychospoteczng, wyobco-
wanie i wykorzenienie spoteczne, a takze zepchnigcie osoby na margines
zycia spoleczno-kulturowo-gospodarczego w nowym dla niej $rodowisku?"”.
Stwierdzenie o integrujacym oddzialywaniu §wiadomosci regionalnej tozsa-
mosci definiuje drugi wymiar bezpieczenstwa, ktore daje osobie regionalizm
w jej wchodzeniu w inny niz regionalny $wiat. Zasadnos¢ tej tezy wymaga
jednak bardziej szczegotowych wyjasnien.

% Por. J. Turowski, art. cyt., s. 38

Por. J. Majka, Zagadnienie integracji grup etnicznych..., art. cyt., s. 53.
Por. G. Baggio, dz. cyt., s. 30; M. Livolsi, art. cyt., s. 127; K. Olejarczyk, art. cyt.,
s. 289-293.
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Przede wszystkim stwierdzi¢ nalezy, ze integrujace oddziatywanie po-
czucia tozsamosci regionalnej gruntuje si¢ na dwoch podstawowych praw-
dach. Pierwsza z nich dotyczy samej natury i istoty poczucia tozsamosci
regionalnej. Jak twierdzi W. Osiatynski we wstepie do polskiego wydania
ksigzki M. Novaka Przebudzenie etnicznej Ameryki, osobowos¢ uksztatto-
wana w warunkach etnicznosci jest typem tak zwanej osobowosci plurali-
stycznej. Jej istota polega z jednej strony na pelnym zrozumieniu wlasnego
$wiata symbolicznego, w jakim jednostka dorastata i zyla, a takze na zrozu-
mieniu ograniczen tego $wiata, z drugiej za$ strony na zrozumieniu rzeczy-
wistej warto$ci odmiennych §wiatéw symboli i odmiennej kultury innych®*®,
Oznacza to, ze $wiadomos¢ etniczna i regionalna prowadzi do doktadniej-
szego samopoznania, do petnej swiadomosci rzeczywistej wartosci wtasnego
systemu, ale jednocze$nie w oparciu o odkrywanie wartosci wlasnego sys-
temu do petnego zrozumienia warto$ciowosci innych systemow etnicznych.
Poznajac bowiem i doswiadczajac wiasnych wartosci, cztowiek uczy si¢ ro-
zumieé, dostrzegaé i szanowaé rzeczywiste wartosci innych systemow?".

Druga prawda, na ktorej gruntuje si¢ integracyjne oddziatywanie $wiado-
mosci regionalnej, dotyczy samej istoty systemu wartosci. Pomijajgc bardziej
szczegodtowe analizy w tej materii, nalezy jedynie podkresli¢, ze wielorakie
do$wiadczenia wskazuja, iz zaden regionalny system wartosci nie jest herme-
tycznie zamknigty w relacji do innych regionalnych i etnicznych systemow
warto$ci*’. Oznacza to, ze akceptowany przez jednostke w ramach jej poczu-
cia tozsamosci okreslony system warto$ci nie jest tak hermetycznie zamknie-
ty, by uniemozliwial jej przyjmowanie rzeczywistych wartosci tkwigcych
w innych systemach. W tym miejscu zaznaczy¢ nalezy, ze otwarcie i przyj-
mowanie warto$ci innego systemu nie oznacza jednak negacji wiasnego.

W oparciu o te prawdy mozna dopiero zrozumie¢ i przesledzi¢ caty pro-
ces integracyjnego oddziatywania §wiadomosci etnicznej na jednostke ludz-
ka w jej przechodzeniu w nowe $rodowisko. Sama natura tej swiadomosci,
a takze natura systemu wartosci, ktory jest osobie ,,dany” w poczuciu jej
regionalnej tozsamosci, otwierajg i uwrazliwiaja cztowieka na rzeczywiste
wartosci nowego Srodowiska. Przy tym doda¢ nalezy, ze nie chodzi tylko
1 wylacznie o samo otwarcie i uwrazliwienie, ale takze o umiejetnosc trafne-
go ich odczytywania, interpretowania, a tym samym w pelni §wiadomego ak-
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Por. W. Osiatynski, wstep M. Novak, Przebudzenie, dz. cyt., s. 24.

Por. tamze, s. 21; J. Zubrzycki, Wielokulturowosé..., art. cyt., s. 72.

Por. M. Gordon, Assimilation..., dz. cyt., s. 75; K. Sopuch, Regionalizm a kultura naro-
dowa..., art. cyt., s. 27, 28; B. Synak, art. cyt., s. 19-20.
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ceptowania i przyjmowania. B. Synak widzi to ten sposob, ze do§wiadczenie
wlasnej etnicznosci uczy cztowieka trafniej odczytywaé elementy nowego
systemu i przyjmowacé je w sposob wybidrczy, a nie bezkrytyczny*'. Novak
uwaza, ze zdobycie §wiadomos$ci regionalnej jest drogg do rzeczywistego
wchodzenia w nowe srodowisko poprzez dojrzale i Swiadome przyjmowanie
wszystkich wartoéciowych elementéw nowego systemu**>. Wreszcie K. So-
puch twierdzi, ze poczucie wlasnej tozsamosci pozwala cztowiekowi w no-
wej rzeczywistosci hierarchizowa¢ wartosci nowego srodowiska, szczegol-
nie te nadrzedne, a tym samym $wiadomie je akceptowaé™.

Stwierdzi¢ zatem nalezy, ze §wiadomo$¢ regionalnej przynaleznosci, da-
jac osobie mozliwos¢ otwierania si¢ na elementy nowego systemu, umoz-
liwiajac ich wtasciwg czytelnos¢ i interpretacje, tym samym niejako ,,pro-
wokuje” do ich akceptacji i przyjecia. W tym tez ujawnia si¢ jej integrujace
oddziatywanie na osobe w relacji do nowego srodowiska. Czym bowiem jest
integracja osoby w nowym $rodowisku?

J. Gruszczynski okresla jg jako wzajemng wymiang wartosci zachodza-
cg pomiedzy systemem wartosci, ktory posiada osoba, a systemem wartosci
nowego $rodowiska™. R. Dzwonkowski ujmuje ja jako wzajemng wymia-
ne warto$ci miedzy jednostka czy grupa emigracyjng a spoteczenstwem imi-
gracyjnym i tworzeniem z nim w miar¢ harmonijnej calosci z jednoczesnym
zachowaniem wlasnej osobowosci narodowej i kulturowej*. Z kolei, zda-
niem J. Bakalarza, integracja oznacza proces spontanicznego nawigzywania
wszechstronnych relacji migranta z tubylcami, wzajemnej wymiany, warto-
sci kulturowych i aktualnego uczestnictwa migrantéw w Zyciu miejscowej
spoteczno$ci®.

W $wietle przytoczonych stanowisk oczywista wydaje si¢ sprawa, ze in-
tegracja osoby w nowe srodowisko dokonuje si¢ przede wszystkim w sferze
warto$ci. Fakt ten podkreslajag wszystkie definicje integracji, ktore spotkaé
mozna we wspotczesnej literaturze. I chociaz w opiniach i definicjach tych
podkresla si¢ wzajemnos¢ wymiany tychze wartosci, to jednak juz sam fakt
otwierania si¢ osoby na wartosci nowego systemu, a takze ich przyjmowa-
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Por. B. Synak, art. cyt., s 19.

Por. M. Novak, art. cyt., s. 41.

Por. K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa..., art. cyt., s. 28.

Por. J. Gruszynski, Integracja kulturalna spolecznosci..., art. cyt., s. 15.

Por. R. Dzwonkowski, Mtodziez polonijna we Francji wobec polskich tradycji narodo-
wych. Z zagadnien integracja spotecznej, ,,Studia Polonijne”, t. 2, Lublin 1977, s. 207—
214.

Por. J. Bakalarz, Integracja migrantéw..., art. cyt., s. 62.
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nie i akceptacja uznane by¢ musza za element integracji cztowieka w nowym
srodowisku — wlgczenie osoby w nowa rzeczywisto$¢™’.

Tak rozumiane wiaczenie, jako element autentycznej integracji, doko-
nywa¢ si¢ moze w roznych sferach wartosci. Stad tez poszczegolni auto-
rzy wymieniaja wielorakie ptaszczyzny. Na przyktad J. Gruszczynski mowi
o plaszczyznach: kulturowe;j, spotecznej, religijnej, politycznej, ekonomicz-
nej*®®. Z kolei W.S. Landecker wymienia plaszczyzny: normatywna, funk-
cjonalng, kulturowg, komunikacyjng™. Nie jest jednak sprawg najistotniej-
szg wyszczegolnienie w tym miejscu wszystkich ewentualnych ptaszczyzn
wartosci, w ktorych dokonywa¢ si¢ moze wigczenie osoby. Wazne jest na-
tomiast w naszych dociekaniach stwierdzenie, ze autentyczne poczucie wta-
snej regionalnej i etnicznej tozsamosci otwiera w sposob naturalny osobe na
rzeczywisty $wiat wartosci innego systemu, utatwia ich interpretacjg, czytel-
nos¢ 1 oceng, a tym samym niejako naturalnie ,,prowokuje” do ich akceptacji
1 przyjmowania. Przyjmowanie za$ wartosci nowego systemu jest rzeczywi-
stym wchodzeniem w nowe srodowisko, ktére mozna i nalezy okresli¢ po-
jeciem ,,integracji”. W tym ujawnia si¢ zasadnicza prawda o integracyjnym
oddziatywaniu $wiadomosci etnicznej na osobe.

Zagadnienie to wymaga jednak istotnych dopowiedzen. Cate bogactwo
integracyjnego oddziatywania §wiadomosci wlasnej etnicznosci nalezy wi-
dzie¢ nie tylko w tym, ze ,,prowokuje” ona osobe¢ do zaangazowania w $wiat
wartos$ci nowego systemu, ale takze w tym, ze czyni proces akceptacji tych
warto$ci procesem nie gwattownym, wymuszonym i bezkrytycznym, ale
stopniowym 1 spontanicznym. Te za$ elementy s3 istotne i niezb¢dne we
wilasciwym procesie wchodzenia w nowa rzeczywisto$¢. Jak twierdzi J. Ba-
kalarz:

Jako pierwszy warunek integracji uznaje si¢ stopniowos¢, ktora jest podyktowana natu-
ralnymi prawami rzadzacymi zyciem psychicznym i spotecznym czlowieka. Zycie nie
znosi —jak wiadomo — skok6w, ale rozwija si¢ i dostosowuje do nowej sytuacji na drodze
powolnej ewolucji. (...) Drugim warunkiem integracji jest jej spontaniczno$¢. Podkre-
$lajac ten warunek uznaje si¢, ze migrant sam dazy do taczenia wartosci wlasnych z ob-

cymi. Jego wlaczenie do spotecznosci jest wtedy naturalne i skuteczne®.

*" Por. E. Glarizio, Migration moderne..., art. cyt., s. 19.

Por. J. Gruszynski, Procesy integracyjne trzech pokolen zbiorowosci polskich we Fran-
¢ji, Anglii i Szwecji, ,,Studia Polonijne”, t. 6, Lublin, s. 269-276.

Por. W.S. Landecker, Principles of Sociology, red., R. Freedman i in., H. Holt and Com-
pany, New York 1956, s. 170-200.

J. Bakalarz, Integracja migrantéw..., art. cyt., s. 67-68.
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Poczucie wlasnej etnicznosci, ktore posiada osoba, umozliwiajac jej in-
terpretacj¢, czytelno$¢, hierarchizowanie 1 oceng wartosci nowego systemu
spoteczno-kulturowego, czyni caty proces akceptacji wartosciowych ele-
mentow nowego Srodowiska, a tym samym rzeczywistego w nie wchodze-
nia, procesem nie gwattownym, ale stopniowym i spontanicznym. Jest to
istotne bogactwo integracyjnego oddziatywania $wiadomosci etniczne;.

Podkresli¢ wreszcie nalezy jeszcze jeden istotny element integracyjnego
oddziatywania $wiadomosci regionalnej przynalezno$ci. Mozna go okresli¢
pojeciem, koordynacji catego procesu integracji’'. Pojecie to oznacza, ze
z jednej strony osoba staje si¢ rzeczywistym uczestnikiem zycia miejscowe]
spolecznosci poprzez akceptacje i przyjmowanie wartosciowych elementow
nowego systemu, z drugiej za$ strony osoba zachowuje rzeczywista ,,przy-
nalezno$¢” do swojego systemu wartosci uksztaltowanego na bazie struk-
tur spoteczno-kulturowych wiasnego $rodowiska®”. Inaczej mowiac, poczu-
cie tozsamosci etnicznej, ktore posiada osoba, uruchamia w calym procesie
wchodzenia w nowe §rodowisko niejako dwa podstawowe mechanizmy.

Pierwszym z nich jest otwarcie osoby na rzeczywiste warto$ci nowego
srodowiska, komunikowanie i przyjmowanie okreslonych elementéw nowej
rzeczywistosci, a tym samym wiaczanie si¢ w nowe struktury spoteczno-kul-
turowe. Drugim za$ jest mechanizm, ktory okresli¢ mozna mechanizmem
zachowawczym, dzigki ktoremu osoba nie traci rzeczywistych wartosci wia-
snego systemu oraz wlasnej identyfikacji. W ten sposob §wiadomos$¢ etnicz-
nej przynaleznosci umozliwia funkcjonowanie dwoch niejako przeciwstaw-
nych mechanizméw: jednoczacego osobe z nowym srodowiskiem, a takze
zachowawczego wobec wlasnych kulturowo-spotecznych , korzeni”*>.

J. Bakalarz ujmuje to w ten sposob, ze poczucie tozsamosci etnicznej
oddziatuje dwojako na konkretng jednostke. Z jednej strony uruchamia po-
trzebe naturalnego otwarcia si¢ jej na innych ludzi, do dialogu i wymiany
kulturowej z tubylcami, z drugiej za$ strony sktania jednostke do rzeczy-
wistej troski o zachowanie wlasnego dziedzictwa etnicznego™‘. W wyniku
oddziatywania obu mechanizméw z jednej strony osoba podlega prawdzi-
wemu wiaczeniu w nowe srodowisko w sferze tego, co faktycznie warto-
sciowe, z drugiej za$ strony sama tozsamos¢ etniczna osoby podlega stop-

P Por. A. Perotti, Raporti giurdico-pastroli tra Chiesa di emigrazione e Chiesa di immigra-

zione, ,,On the Move” 1973, nr 3, s. 63-65.

Por. Instrukcja Kongregacji Biskupow, De pastorali migratorum cura (22 VIII 1969),
[w:] Acta Apostolicae Sedis 1969, nr 61, s. 614-643.

2 Por. K. Olejarczyk, The Cultural..., art. cyt., nr 289-293.

#* Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosc..., art. cyt., s. 83.
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niowej ewolucji, stajac si¢ w wickszym lub mniejszym stopniu tozsamoscig
odnowiong, ktora organicznie faczy elementy tradycyjne z nowymi, wiasne
z obcymi, a partykularne z bardziej uniwersalnymi*’. Ujmujac rzecz jesz-
cze nieco inaczej, nalezy podkresli¢, ze swiadomo$¢ swej etnicznej przy-
naleznosci 1 tozsamosci umozliwia i zapewnia podwojne ukierunkowanie
w calym procesie wchodzenia osoby w nowa rzeczywistos¢. Jest to ukie-
runkowanie ku przesztosci i ku przysztosci. Dzigki pierwszemu, polegajace-
mu na cigglym powracaniu do korzeni kulturowych, osoba pozostaje wier-
na wlasnemu dziedzictwu i zachowuje rdzen swej regionalnej tozsamosci;
dzigki drugiemu nabywa warto$ciowe elementy nowego Srodowiska, wlacza
si¢ w nie w sferze wartosci, a tym samym rozwija i ubogaca pierwotng swa
tozsamo$¢™®.

Efektem tak pojetej koordynacji catego procesu integracyjnego, ktory
zapewnia osobie posiadanie przez nig poczucia tozsamosci swej etniczno-
$ci, jest na odcinku indywidualnym uformowanie i uksztattowanie nowego
cztowieka o wielokulturowej tozsamosci. W ptaszczyznie kulturowej jest on
cztowiekiem dwukulturowym: w ptaszczyznie spotecznej pozostaje wierny
wlasnej spolecznosci, ale rownoczesnie jest obywatelem nowej spoteczno-
$ci. Zachowuje on w ten sposob swa przynaleznos¢ etniczng, a rOwnoczesnie
jest czlonkiem nowej rzeczywistosci. Zasygnalizowanej tu wielokierunko-
wej tozsamosci nie nalezy jednak rozumie¢ w ten sposob, ze uczestnictwo
osoby w nowej rzeczywistosci polega na dwutorowosci jej zycia spolecz-
no-kulturowego, ale na tym, ze harmonizuje on w sobie zewnetrzng i we-
wngtrzng przynalezno$¢ do dwoch spolecznosci 1 uczestnictwo w dwoch
kulturach®’.

Cale zatem bogactwo integracyjnego oddziatywania $wiadomosci et-
nicznej na osobe w jej przechodzeniu w nowa rzeczywisto$¢ nalezy widzie¢
w trzech ptaszczyznach. Pierwszg z nich stanowi otwieranie osoby na warto-
$ci innego systemu, umozliwienie ich interpretacji i hierarchizowania, a tym
samym $§wiadomej 1 odpowiedzialnej akceptacji. Drugg stanowi spontanicz-
nos¢ i stopniowo$¢ wchodzenia w nowa rzeczywistos¢. Wreszcie trzecig
plaszczyznag jest tak zwana ,,koordynacja catego procesu integracji”, ktora
umozliwia zachowanie rdzenia wlasnej kulturowo-spotecznej przynalezno-
$ci, a jednoczesnie rzeczywiste wlaczenie w nowe srodowisko.
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Por. K. Olejarczyk, art. cyt., s. 289.

Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosé..., art. cyt., s. 81-82; K. Olejarczyk, The
Cultural..., art. cyt. s. 289-293.

Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosc..., art. cyt., s. 81-82.
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Jesli zatem przyjac, jak twierdzi J. Turowski, ze caly proces wchodzenia
osoby w nowe struktury spoteczno-kulturowe przebiega¢ moze mi¢dzy mo-
nizmem etnocentrycznym (dana jednostka zasklepia si¢ w przyniesionym
systemie wartosci i wzoréw zachowan), poprzez pluralizm kulturowy (jed-
nostka zyje zar6wno kulturg spoteczenstwa nowego, jak i kulturg swojej gru-
py), az do nastgpnego bieguna, ktorym bytaby asymilacja jako utrata cato-
sci kultury swojej grupy etnicznej i identyfikacji z nig na rzecz catkowitego
przyjecia kultury nowej spoteczno$ci — to trzeba zdecydowanie podkreslic,
Ze poczucie tozsamosci regionalnej gwarantuje osobie integracj¢ w formie
tzw. ,,pluralizmu kulturowo-spotecznego” i ksztattuje tak zwang osobowos¢
pluralistyczng™®.

W tym ujawnia si¢ cate bogactwo bezpieczenstwa gwarantowanego 0so-
bie w procesie jej przechodzenia w nowa rzeczywisto$¢. Poczucie tozsa-
mosci regionalnej w sposob rzeczywisty wlacza cztowieka w zycie nowego
srodowiska, a tym samym uniemozliwia zepchniecie czlowieka na margi-
nes kulturowo-spoteczno-gospodarczego zycia nowej rzeczywistosci, a tak-
ze zabezpiecza rdzen jego etnicznej przynaleznosci.

Podsumowujac analizy obecnego paragrafu stwierdzi¢ nalezy, ze caly pro-
blem bezpieczenstwa gwarantowanego osobie przez regionalizm w procesie
jej przechodzenia w nowg rzeczywisto$¢ mozna zdefiniowac przy pomocy
dwoch zasadniczych i ogolnie waznych tez. Pierwsza stanowi twierdzenie,
ze $wiadomos$¢ regionalnej tozsamosci, ktora posiada osoba, uniemozliwia
jej zagubienie w formie tak zwanego wewngtrznego ,,wykorzenienia” i asy-
milacji w nowym dla niej $Srodowisku. Drugg zas tez¢ stanowi twierdzenie,
ze $wiadomos$¢ etniczna umozliwia osobie wiasciwg integracje z nowym
srodowiskiem, przez co nalezy rozumie¢, ze osoba z jednej strony staje si¢
uczestnikiem zycia nowej dla niej spotecznosci, z drugiej za$ strony zacho-
wuje swojg regionalng przynaleznosc.

Przytoczone tu tezy nie stanowig wprawdzie jednej, ogolnie waznej teorii
w zakresie problemu miejsca osoby w nowej spotecznosci. Wydaje si¢ jed-
nak dostatecznie jasno thumaczy¢ i definiowaé bezpieczenstwo gwarantowa-
ne osobie przez regionalizm w procesie wchodzenia i odnajdywania przez
nig swego wlasciwego miejsca w nowych strukturach spoteczno-kulturo-
wych. Cate bezpieczenstwo ujawnia si¢ zatem w tym, ze osoba nie ,,ginie”
w nowym dla niej srodowisku ani nie zostaje ,,zepchni¢ta” na jego margines,
ale integruje si¢ z nowg rzeczywistoscia, utrzymujac jednoczesnie swojg et-
niczng tozsamos¢.

% Por. J. Turowski, art. cyt., s. 38.
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2. Zwigzek osoby z ,,prywatng ojczyzng” jako warto$ciowy sposéb
bycia w nowej spolecznosci

Odkrywanie i przezywanie przez osobe wlasnej etnicznosci i regionalno-
$ci wydaje si¢ czyni¢ caty proces jej przechodzenia w nowg rzeczywistos¢
spoteczno-kulturowg nie tylko bezpiecznym dla konkretnej jednostki, ale
takze wartosciowym dla nowej spotecznosci. Pojgcie to oznacza, ze nowe
spoteczenstwo ,,otrzymuje” w tym procesie jednostke w petni wartoscio-
wa. W czym wyraza si¢ owa ,,wartosciowos¢” jednostki ,,zakorzenionej” we
wiasnej etnicznosci dla nowego spoteczenstwa?

W odpowiedzi na zasygnalizowane powyzej pytanie trzeba w pierwszej
kolejnosci wyjs¢ od stwierdzenia, ze uzyte tu pojecie ,,warto§ciowosci” jed-
nostki moze budzi¢ okreslone zastrzezenia i watpliwosci. Watpliwosci te
wydaja si¢ w petni uzasadnione. Katolicka nauka spoteczna uznaje bowiem,
ze osoba ludzka, w najglebszej swej istocie, jest wartoscig, co konsekwent-
nie dalej oznacza, iz kazdy cztowiek jest dla okreslonej spotecznosci war-
toscig przez sam fakt swego wartosciowego cztowieczenstwa. W tym kon-
tek§cie uzywane przez nas pojecie ,,jednostka wartosciowa” budzi¢ moze
kontrowersje. Faktycznie bowiem nie istnieje jednostka ,,bezwartos$ciowa”.
W zwigzku z tym skrotowego przynajmniej i ogdlnego wyjasnienia domaga
si¢ termin ,,jednostka wartosciowa”.

Podkresli¢ nalezy przede wszystkim, Ze pojgcie to oznacza rzeczywi-
ste, aktywne uczestnictwo osoby w zyciu okreslonej spotecznosci. Nie ule-
ga bowiem watpliwosci, ze jednostka pomimo faktycznej swej wartosciowo-
$ci osobowej, a tym samym faktycznej wartosciowosci dla spoteczenstwa,
w ktorym zyje, moze jednak by¢ tylko 1 wylacznie biernym uczestnikiem rze-
czywistosci spoteczno-kulturalno-politycznej. Przejawia¢ si¢ to moze wielo-
rako, migdzy innymi, jak ujmuje to J. Kondziela, w tak zwanym ,,poglosie
indywidualizmu” w formie jednostronnego akcentowania wlasnych praw, do-
magania si¢ okreslonych §wiadczen ze strony spotecznosci oraz wielorakich
zabezpieczen spolecznych, bez rownoczesnego zaangazowania si¢ W okre-
$long rzeczywisto$é spoteczno-kulturowo-gospodarcza™’. Uzyte przez nas
pojecie ,,wartosciowos¢” oznacza zatem przede wszystkim $wiadoma odpo-
wiedzialno$¢ osoby za wspottworzenie wlasnego srodowiska spotecznego,
ktora w praktyce przejawia si¢ w catoksztalcie postaw prospotecznych i za-
chowan spotecznie odpowiedzialnych, a wigc jak twierdzi J. Kondziela:

* Por. J. Kondziela, Osoba we wspélnocie. Z zagadnier etyki spolecznej, gospodarczej

i miedzynarodowej, Katowice 1987, s. 19.
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odpowiedzialnych za nardd jako catos¢, za kulture narodowa, za pierwiastki chrzescijan-
skie w tej kulturze; odpowiedzialno$¢ za jako$¢ zycia, w tym takze za jako$¢ stosunkow
mig¢dzyludzkich w zyciu codziennym, za jako$§¢ pracy w produkcji i w ustugach; upo-
wszechnianie spotecznej (chrzescijanskiej) motywacji pracy**.

Petna odpowiedzialnos¢ jednostki za spoteczenstwo oznacza zatem fak-
tyczng jej aktywnos¢ na rzecz dobra wspolnego, ktora to aktywnos¢ niekto-
rzy autorzy okreslajg i definiujg jako katalog obowigzkow obywatelskich
wobec nadrzednej spotecznosci, badz to politycznej, badz religijnej®'. ,,War-
tosciowos$¢” jednostki w zyciu spotecznym, o ktorej tu mowimy, to jej rze-
czywiste uczestnictwo w formie odpowiedzialnosci 1 aktywnego zaangazo-
wania na rzecz wlasnego srodowiska.

W tym miejscu podkresli¢ jednak nalezy, ze tak rozumiane uczestnictwo
w formie odpowiedzialnosci i aktywnego zaangazowania na rzecz wlasne-
go srodowiska jest jak gdyby finalnym wymiarem ,,warto$§ciowosci” osoby
w spoteczenstwie, a wigc wymiarem, ktory jest postrzegany i mozliwy do
oceny. Rzeczywiste bowiem uczestnictwo jednostki we wlasnym srodowi-
sku gruntuje si¢ na podtozu jej faktycznego ,,zakorzenienia” w strukturach
spoleczno-kulturowo-politycznych tegoz srodowiska. Inaczej mowiac, aby
jednostka ludzka byta faktycznie odpowiedzialna i aktywnie zaangazowa-
na na rzecz spoleczenstwa, musi czu¢ si¢ do niego faktycznie przynalezna
w formie tak zwanego ,,zakorzenienia” lub, jak nazywa to L. Badkowski —
tatwo sprawdzalnego ,,przydziatu”, ktory gruntuje jg i okresla jej miejsce
wsrod ludzi, ktorych zna i z ktorymi tacza jg stosunki bezposrednie i zrozu-
miale, oraz wérdd rzeczy i spraw, ktore sa jej bliskie*”. E. Kruk nazywa to
faktycznym poczuciem” i ,,éwiadomoscig «bycia u siebie»™**. Chodzi tu po
prostu o rzeczywistg integracje osoby w srodowisku kulturowo-spotecznym.

Integracja z konkretng rzeczywisto$cig daje bowiem poczucie ,,bycia
u siebie”, a tym samym pozwala na zrozumienie swoich obowigzkéw i za-
dan, a konsekwentnie dalej na faktyczne wiaczenie si¢ w nurt zycia tego $ro-
dowiska®*. W zwigzku z tym pojecie ,,warto$ciowoséci” jednostki dla spote-

240

Tamze, s. 51-52.

A. Bohm, Wszyscy mowig o prawach, my mowimy o obowigzkach, [w:] Moralnos¢
chrzescijanska, Poznan—Warszawa 1987, s. 252-2609.

Por. L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat..., art. cyt., s. 95.

Por. E. Kruk, Ruch obywatelski. Z mazurskiego brulionu. ,,Pomerania. Miesigcznik spo-
feczno-kulturalny”1989, nr 2, s. 12.

Por. A. Paplauskas-Ramunas, The Fundamental Principles of Integration, [w:] Inte-
gration of the Catholic Immigrant. Fourth International Catholic Migration Congress,
Montreal 1960, s. 123-127.
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czenstwa oznacza takze jej rzeczywistg integracje spoteczno-kulturowa, to
znaczy jej prawdziwg przynalezno$¢ do konkretnego srodowiska. Mowiac
inaczej, dla spotecznos$ci wartosciowa jest jednostka ,,zakorzeniona”, zinte-
growana i majaca poczucie swej przynaleznosci.

Wspomnie¢ wreszcie nalezy, ze pelna, ale jednoczesnie wtasciwa inte-
gracja osoby ze spoteczno-kulturowym $rodowiskiem mozliwa jest tylko
1 wylacznie w oparciu o silne poczucie wtasnej osobowej tozsamoscei i pod-
miotowosci, jakie posiada jednostka. Tylko w ten sposob osoba $wiado-
mie i w pelni ,,zakorzenia” si¢ w strukturach spoteczno-kulturowych okre-
slonej rzeczywistosci. E. Kruk ujmuje to w ten sposob, ze tylko w oparciu
0 poczucie ,,bycia soba” cztowiek integruje si¢ z konkretng rzeczywistoscia
i ksztaltuje $wiadomo$é ,,bycia u siebie”**. Cztowiek bowiem, ktéry nie do-
$wiadcza i nie przezywa siebie jako osoby i swej podmiotowosci, jest albo
spolecznie wyalienowany, to znaczy — jak uymuje to D. Tusk — chroni si¢
wprawdzie w ramach spolecznosci, ale faktycznie jest obcy naturze, dru-
giemu cztowiekowi, spotecznos$ci; albo staje si¢ przedmiotem zasymilowa-
nia**. Osoba zatem, ktéra nie ma poczucia wiasnej osobowej tozsamosci,
nigdy nie integruje si¢ ze srodowiskiem, nie znajduje w nim swojego ,,zako-
rzenienia”. ,,Wartosciowo$¢” jednostki musi zatem takze ujmowac jej fak-
tyczng swiadomos¢ wilasnej osobowej tozsamosci i podmiotowosci.

Ostatecznie stwierdzi¢ nalezy, ze ,,wartosciowa” dla spoteczenstwa jest
jednostka §wiadoma swej tozsamosci, zintegrowana ze spotecznoscia i rze-
czywiscie uczestniczaca w jej zyciu w formie odpowiedzialnosci i aktywnego
zaangazowania na rzecz wlasnego srodowiska. Wszystkie elementy stanowia
tu o rzeczywistej wartosci. Nie ma bowiem aktywnej obecnosci w srodowisku
bez rzeczywistego ,,zakorzenienia” w spotecznosci i kulturze, co z kolei jest
niemozliwe bez doswiadczania i przezywania siebie jako osoby. W tym tez
sensie uzywane jest pojecie jednostki ,,wartosciowej” w obecnych analizach.

Czy w zwiagzku z tym, w kontekscie tak rozumianej warto$ciowosci osoby,
odkrywanie i przezywanie przez jednostk¢ wlasnej etniczno$ci czyni caly pro-
ces jej przechodzenia w nowg rzeczywistos¢ procesem wartosciowym dla tejze
rzeczywistosci? Czy rzeczywiscie spoteczenstwo ,,otrzymuje” w tym procesie
jednostke w pelni wartosciowa? Odpowiedz na te pytania nasuwa si¢ niejako
samorzutnie w kontekscie catoksztattu analiz przeprowadzonych w obecnym
rozdziale. Jest ona po prostu ich logicznym wnioskiem. Analizy te bowiem, je-
$li nie bezposrednio, to przynajmniej posrednio definiuja, jaka jednostke ,,otrzy-

* Por. E. Kruk, art. cyt., s. 12.
% Por. D. Tusk, Spetani w dzialaniu...., art. cyt., s. 15.
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muje”’ nowe spoteczenstwo w procesie przechodzenia osoby ze §wiata wlasnej
etnicznosci w §wiat innej spotecznoscei i kultury. Stad tez w odpowiedzi na za-
sygnalizowane pytanie ograniczymy si¢ do kilku syntetyzujacych stwierdzen.
Ujmujac interesujacy nas problem od strony negatywnej, nalezy podkre-
sli¢, ze nowe spoteczenstwo ,,otrzymuje” jednostke niezagubiong w nowe;j
rzeczywistosci. Wynika to z oczywistego faktu, Ze regionalizm daje osobie
silne poczucie wlasnej tozsamosci i podmiotowosci wyroste i uksztattowa-
ne na bazie bliskiego sobie aksjologicznego systemu kulturowo-spoteczne-
go, ktory wiaczajac cztowieka w okreslony, staty system wartosci umozliwia
dokonywanie §wiadomych wyboréw, wartosciowanie w istotnych sprawach
zycia, okreslanie swego odniesienia do innych systeméw. I chociaz w proce-
sie przechodzenia osoby w nowe srodowisko nastepuje fizyczne oderwanie
cztowieka od calego systemu struktur spoteczno-kulturowych wtasnego re-
gionalnego srodowiska, to jednak nie nastepuje pozbawienie czlowieka jego
etnicznej, a tym samym osobowej tozsamosci. Mozna powiedzie¢, ze jednost-
ka pozostaje dzigki poczuciu wlasnej tozsamosci jednostka psychologicz-
nie i spotecznie silng w zderzeniu z nowa spoteczno-kulturowa rzeczywisto-
$cig, co w praktyce, jak wykazano wczesniej, oznacza, ze jednostka ludzka
ani nie pozwala ,,zepchna¢” si¢ na margines zycia, ani wewnetrznie ,,wy-
korzenic¢”, ani catosciowo zasymilowa¢, to znaczy nie pozwala si¢ zagubic¢
w masie i bezczasowosci*. Jednostka za$ zagubiona w konkretnej rzeczy-
wisto$ci jest zawsze ,,bezwartosciowa” dla okreslonego srodowiska. D. Tusk
ujmuje to w ten sposob, ze ludzie zagubieni, ,,wyrwani z gleby”, pozbawie-
ni ,.korzeni” 1 wspolnotowych wigzi stanowig dla okreslonej spotecznosci
po prostu niebezpieczng kategorie. Nie stanowig oni bowiem nigdy wspol-
noty, lecz tylko niebezpieczny i nieobliczalny w swych reakcjach thum**,
Ujmujac zatem caty problem ,,wartosciowosci” jednostki od strony ne-
gatywnej, nalezy stwierdzi¢, ze w procesie przechodzenia — dzigki regiona-
lizmowi — nowe spoteczenstwo ,,otrzymuje” zawsze jednostke niezagubio-
ng. Definiujgc za$ ten problem od strony pozytywnej, nalezy podkreslic, ze

spoteczenstwo otrzymuje jednostke psychologicznie i spotecznie silng, a wigc $wiadoma
swej tozsamosci i podmiotowosci, posiadajaca okreslony zwarty system wartosci, kto-
ry zapewnia jej identyfikacje¢, wartosciowanie, ksztattowanie postaw w istotnych spra-

wach zycia®®.

* Por. R. Dubos, dz. cyt., s. 107, 272-273; D. Macdonald, art. cyt., s. 3-75; M. Novak,
dz. cyt., s. 103; D. Tusk, Spetani w dziafaniu. .., art. cyt., s. 14-16.

Por. D. Tusk, Spetani w dziataniu..., art. cyt., s. 15.

Por. J. Majka, Integracja grup etnicznych..., art. cyt., s. 49.
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Poczucie swej tozsamosci i podmiotowosci jest zatem pierwszym zasad-
niczym elementem ,,warto§ciowosci” osoby, ktorg ,,otrzymuje” nowe spote-
czenstwo.

Weczesniejsze analizy wykazaty takze, ze jednostka o silnym poczuciu
wlasnej osobowej tozsamosci potrafi w petni $wiadomie wchodzi¢ w nowg
rzeczywisto$¢, a jednoczesnie wlasciwie 1 prawdziwie integrowacé si¢ z no-
wym dla niej srodowiskiem. Wynika to z faktu, ze silne poczucie wlasnej
podmiotowosci umozliwia i utatwia osobie w pelni §wiadome dostrzeganie
warto$ci innych systemow spoteczno-kulturowych, pomaga w ich odczyty-
waniu i interpretacji, a tym samym umozliwia ich akceptowanie i przyjmo-
wanie. Tylko bowiem na bazie przezywania i do§wiadczania siebie jako oso-
by, co jest dane jednostce w posiadanym przez nig poczuciu swej etnicznej
przynaleznosci, osoba potrafi w peti otwiera¢ si¢ na prawdziwe wartosci
nowej dla niej rzeczywistosci*. Otwieranie za$ i przyjmowanie wartosci
nowego systemu jest wchodzeniem w nowg rzeczywistos¢, ktore okresli¢
mozemy jako integracj¢. Integracja osoby w nowym $rodowisku dokonuje
si¢ bowiem przede wszystkim w sferze wartosci®'.

Nalezy zatem zasadnie wnioskowac¢, ze w oparciu o rzeczywiste doswiad-
czanie swej podmiotowosci danej osobie w poczuciu swej regionalnej tozsa-
mosci nastepuje jej integracja z nowym srodowiskiem. Przy tym nalezy doda¢,
ze dzieki $wiadomosci swej tozsamosci jest to zawsze integracja spekniaja-
ca dwa podstawowe jej wymogi, jakimi s spontaniczno$¢ i stopniowo$¢*”.

W zwiagzku z tym rodzi si¢ jednak pytanie, czy jest to integracja rzeczy-
wiscie petna, ktéorg mozna nazwaé petnym ,,zakorzenieniem” w nowej rze-
czywistosci. Watpliwosci wydaja si¢ tu by¢ w pelni uzasadnione. Analizy
poprzedniego punktu wykazaly bowiem, ze przy silnym poczuciu wilasnej
etnicznosci jednostka z jednej strony wchodzi w nowg rzeczywistos¢ po-
przez przyjmowanie i akceptacje wartoSciowych elementow nowego S$ro-
dowiska, z drugiej za$ strony zachowuje rzeczywista ,,przynaleznos¢” do
swego systemu uksztattowanego na bazie regionalnych struktur spoteczno-
-kulturowych wtasnego srodowiska.

Efektem tego jest, jak twierdzi J. Bakalarz, na odcinku indywidualnym
uksztattowanie nowego cztowieka o wielokulturowej tozsamosci, co w prak-
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Por. G. Baggio, dz. cyt., s. 30; E. Glarizio, art. cyt., s. 19; D. Macdonald, art. cyt., s. 3-35;
M Livolsi, art. cyt., s.127; M. Novak, dz. cyt., s. 41; B. Synak, art. cyt., s. 19.

Por. J. Bakalarz, Integracja migrantow..., art. cyt., s. 62; J. Gruszynski, Integracja kultu-
ralna..., art. cyt., s. 15.

Por. J. Bakalarz, Integracja migrantow..., art. cyt., s. 67-68; E. Clarizio, art. cyt., s. 19;
A. Perotti, art. cyt., s. 63—65.
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tyce oznacza, ze w plaszczyznie kulturowej jest on osoba dwukulturowa,
w plaszczyznie spolecznej pozostaje on wierny wilasnej spotecznosci, ale
rownoczes$nie jest obywatelem nowej spotecznosci. Zachowuje w ten sposob
swa przynalezno$¢ etniczng, a rownoczesnie jest cztonkiem nowej rzeczywi-
stoéci*”. Czy zatem osoba o wielokierunkowej tozsamo$ci moze faktycznie
by¢ zintegrowana z nowym $rodowiskiem, czu¢ si¢ w nim ,,zakorzeniona”
i do niego w pehni ,,przynalezna” przy jednoczesnym poczuciu swej przyna-
leznos$ci do dawnych struktur spoteczno-kulturowych?

Wyjasnienia wymaga w tym miejscu pojgcie tozsamosci ,,wielokierun-
kowej” lub — jak twierdzg niektorzy — tak zwanej ,,osobowosci pluralistycz-
nej”. Wyjasnienie tego bowiem pojecia jest rownoznaczne z uzyskaniem od-
powiedzi na wyzej zasygnalizowang w postaci pytania watpliwos¢. Przede
wszystkim stwierdzi¢ nalezy, ze pojecie ,,0sobowosci pluralistycznej” nie
oznacza wielotorowosci, w tym konkretnym przypadku nie oznacza dwuto-
rowosci, co w praktyce rownatoby si¢ temu, iz uczestnictwo osoby w nowej
rzeczywisto$ci polegatoby na dwutorowosci jej zycia spoteczno-kulturowe-
go. Jest to zatem faktycznie jedna, ale zasadniczo przeobrazona, ubogaco-
na na drodze rozwoju tozsamos¢ konkretnej jednostki ludzkiej. J. Bakalarz
twierdzi, ze jej istota polega na organicznym i harmonijnym powigzaniu
wartosci pochodzacych z réznych systemow kulturowych, a zatem harmo-
nizuje ona w sobie zewnetrznie i wewngtrznie przynalezno$¢ do dwoch spo-
lecznosci i uczestnictwo w dwoch kulturach®. Jest to tozsamo$¢ odnowio-
na, ktora organicznie faczy elementy tradycyjne z nowymi, elementy wlasne
z obcymi, a partykularne z bardziej uniwersalnymi*”.

Na bazie istotnego rdzenia wartosci regionalnych, ktore decyduja o fun-
damentalnej tozsamosci osoby, nastgpuje bowiem zasymilowanie nowych
wartosci, co w efekcie sprawia ,,nowos¢”, ale jednoczesnie i ,,tradycyjnos¢”
tej tozsamosci. Jest ona bowiem w jakim$ sensie wypadkowg $wiata przy-
niesionych i przyjetych wartosci. Tak rozumiana i uksztattowana tozsamosé
wielokierunkowa to faktycznie jedna tozsamos¢, stanowigca ubogacona, od-
nowiong i rozwinieta tozsamos¢ etniczna, taczaca organicznie elementy tra-
dycyjne z nowymi. W tej organicznej jednosci elementoéw regionalnych i ele-
mentéw nowych nalezy widzie¢ takze jej dwukierunkowos¢ i réznorodnos¢.

Takie ujecie wielokierunkowej i pluralistycznej tozsamosci wyjasnia
w pelni watpliwosci ujete w formie pytania, czy osoba o takiej tozsamosci

** Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosc..., art. cyt., s. 81.

Por. J. Bakalarz, Integracja migrantow..., art. cyt., s. 63.
Por. tamze, s. 64.
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moze faktycznie by¢ w petni zintegrowana z nowym dla niej srodowiskiem.
Tak rozumiana tozsamo$¢ faktycznie jest efektem integracji osoby w nowym
srodowisku. Jej powstanie i uksztattowanie jest bowiem mozliwe tylko i wy-
facznie na plaszczyznie rzeczywistego otwierania si¢ 1 przyswajania war-
tosci nowego $rodowiska, a tym samym rzeczywistego wchodzenia w nie.
Jest mozliwa poprzez integrowanie si¢ osoby z nowymi dla niej strukturami
spoteczno-kulturowymi.

Ostatecznie zatem stwierdzi¢ nalezy, ze osoba o pluralistycznej osobo-
wosci to osoba faktycznie zintegrowana z okreslong rzeczywistoscig i ma-
jaca poczucie petnej do niej przynalezno$ci. Poniewaz tak rozumiang in-
tegracj¢ spontaniczng i stopniowsa, a jednoczesnie petng zapewnia osobie
regionalizm, stad tez mozna zasadnie wnioskowac¢, ze nowe spoleczefnstwo
w procesie przechodzenia osoby w nowy $wiat ,,otrzymuje” jednostke au-
tentycznie ,,zakorzeniong” i posiadajacg poczucie swej faktycznej do niej
przynaleznosci. Integracja gwarantowana przez regionalizm jest zatem dru-
gim zasadniczym elementem ,,warto$ciowosci” jednostki dla okreslonego
spoleczenstwa.

Idac konsekwentnie dalej w obecnych analizach, nalezy wnioskowac, ze
spoteczenstwo ,,otrzymuje” dzigki regionalizmowi takze jednostke rzeczy-
wiscie w pelni uczestniczaca w jego zyciu w formie odpowiedzialnosci i za-
angazowania na rzecz wlasnego nowego srodowiska, co uznano wczesniej
jako podstawowy wymiar ,,wartoSciowosci” osoby. Wniosek ten wydaje si¢
by¢ w pelni uzasadniony. Jesli bowiem stwierdzono, ze nie ma aktywnej
obecnosci jednostki ludzkiej w Srodowisku bez rzeczywistego jej ,,zakorze-
nienia i integracji, co z kolei jest niemozliwe bez poczucia wlasnej tozsa-
mosci, to podkresli¢ nalezy, ze oba te elementy w sposob rzeczywisty sa za-
bezpieczone przez poczucie wiasnej regionalnej tozsamosci. Ono bowiem
daje osobie §wiadomo$¢ wlasnej podmiotowosci, na bazie ktorej mozliwa
jest petna i wlasciwa integracja w nowym srodowisku. Dajac za$ mozliwosé
faktycznego ,,zakorzenienia” w nowej rzeczywistosci niejako gwarantuje
osobie faktyczne uczestnictwo w niej w formie odpowiedzialnosci i aktyw-
nego zaangazowania si¢ w zycie i dziatalno$¢ nowej spotecznosci. Temu ak-
tywnemu zaangazowaniu na rzecz dobra wspdlnego w formie jego rozwo-
Ju, petnego udziatu w wartosciach kulturowych zastanych, nie przeszkadza
troska i aktywnos$¢ na rzecz zachowania elementow wiasnego systemu kul-
turowego. Jak twierdzi J.J. Lipski, faktyczne bowiem poczucie zakorzenie-
nia i dajaca si¢ zaobserwowac integracja z nowym spoteczenstwem wply-
wa na to, ze jednostka staje si¢ w pelni aktywna w nowej rzeczywistosci,
cho¢ jednoczesnie nie odstepuje od istotnego rdzenia kulturowego wiasnej
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etniczno$ci*®. W tym sensie mozna wnioskowa¢, ze regionalizm, umozli-

wiajac rzeczywista i pelng integracje osoby w nowym $rodowisku, dyna-
mizuje tez jej aktywnos¢ na rzecz tegoz srodowiska. Dynamizm za$ ten sta-
nowi trzeci istotny element wartosciowosci jednostki. Tak tez ostatecznie
nalezy rozumie¢ stwierdzenie, ze regionalizm czyni caly proces przechodze-
nia jednostki w nowa rzeczywisto$¢ procesem wartosciowym dla nowego
spoleczenstwa. Spoteczenstwo to ,,otrzymuje” bowiem jednostke o poczu-
ciu wlasnej podmiotowosci i osobowej tozsamosci, prawdziwie i w pelni
zintegrowang, a nie zasymilowang, a tym samym zaangazowana w nowg
rzeczywisto§¢ w formie odpowiedzialnosci i faktycznego tworzenia jej do-
bra wspolnego.

Caloksztalt analiz obecnego rozdziatu pozwala ostatecznie wnioskowac,
ze regionalizm spetnia istotng rolg w catym procesie przechodzenia osoby
ze $wiata wlasnej etniczno$ci w $wiat innych struktur spoteczno-kulturo-
wych. ,,Zakorzeniajac” osob¢ w bliskiej jej kulturze, spotecznosci i teryto-
rium, umozliwiajac w ten sposob odkrywanie wilasnej identyfikacji i oso-
bowej tozsamosci, wiaczajac ja w okreslony zwarty system wartosci, ktory
zapewnia jednostce umiejetno$¢ wlasciwego wartosciowania i podejmowa-
nia decyzji, ksztattujac jej postawy w istotnych sprawach zycia, umozliwia-
jac okreslenie jej miejsca i roli wobec innych systemoéw kulturowych, czyni
w ten sposob owo przechodzenie w inny $wiat spoteczno-kulturowy bez-
piecznym dla osoby 1 wartosciowym dla nowego spoteczenstwa.

Pojecie ,,bezpieczny dla osoby” oznacza, ze ksztaltowane na bazie re-
gionalnych struktur spoteczno-kulturowych poczucie wtasnej tozsamosci et-
nicznej z jednej strony uniemozliwia osobie jej zagubienie w nowej rze-
czywistosci w formie tak zwanego ,,wewnetrznego wykorzenienia” oraz
asymilacji, z drugiej za$ strony, umozliwiajac osobie $wiadomg i pelng inte-
gracj¢ z nowym $rodowiskiem, tym samym uniemozliwia jej ,,zepchnigcie”
na margines zycia nowego srodowiska.

Pojecie zas ,,wartosciowym dla spoteczenstwa” oznacza, ze regionalizm
gwarantujac osobie ludzkiej silne poczucie wtasnej podmiotowosci, wiasci-
wa i $wiadomg integracje, aktywne zaangazowanie na rzecz dobra wspolne-
go sprawia, ze nowe spoteczenstwo otrzymuje w ten sposob jednostke w pet-
ni wartosciowg. W tym wlasnie wyraza si¢ proces bezpiecznego dla osoby
i wartosciowego dla spoteczenstwa przechodzenia jednostki w nowa rzeczy-
wisto$¢, gwarantowang przez regionalizm.
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ROZDZIAL 1V

PRAWO DO WLASNEJ ETNICZNOSCI
I REGIONALNOSCI

otychczasowe analizy wykazaty, ze regionalizm zar6wno w swym wy-

miarze przedmiotowym, jak i podmiotowym stanowi dla osoby istot-

ne dobro 1 warto$¢. Jest on bowiem naturalnym srodowiskiem rozwoju

1 urzeczywistniania si¢ jednostki ludzkiej, przestrzenia do§wiadczania i reali-
zacji swojego osobowego ,ja” i tworczej podmiotowosci, zabezpiecza oraz
gwarantuje autonomi¢ i wolno$¢ osoby w okreslonych strukturach zycia spo-
teczno-gospodarczo-politycznego, jest zrodlem aktywnosci i obywatelskiego
zaangazowania, umozliwia bezpieczne 1 warto$ciowe przechodzenie osoby do
innych niz jej regionalna spotecznosci, sprzyja odnajdywaniu i ugruntowaniu
wlasciwego miejsca w §wiecie dzisiejszym. Regionalizm to zatem dobro, ktore
pozwala i umozliwia osobie by¢ w pelni wartoscia dla same;j siebie i wartoscig
w szeroko rozumianym zyciu spotecznymi*”’. Jak twierdzi T. Lipski, regiona-
lizm to po prostu warto$¢ dla osoby, ktora jednoczesnie pozwala osobie by¢ war-
toscig™®. Relacja zatem, jaka zachodzi pomiedzy regionalizmem a osobg, moz-
na uja¢ w stwierdzeniu, ze regionalizm jest dla osoby kategorig aksjologiczna.
Biorgc pod uwage wyeksponowany dotychczas wymiar tej relacji, mozna
zasadnie wnioskowac, iz etnicznos¢ i regionalno$¢ sa w konsekwencji takze
prawem osoby. Wniosek ten wydaje si¢ by¢ logicznym nastgpstwem dotych-
czasowych analiz. Jesli bowiem z jednej strony osoba jest jego pierwszym

*7 Por. O.F. Bollnow, Der Mensch braucht herzliche Geborgenheit, [w:] Heimat heute, red.

H.G. Wehling, Stuttgart—Berlin—-Mainz, 1984, s. 28-33.

¥ Por. T. Lipski, Szanse regionalizmu..., art. cyt., s. 20.

95



Rozdziat IV

1 podstawowym podmiotem, z drugiej za$ strony ubogaca on jednostke swa
aksjologicznoscig tak dalece, Ze staje si¢ ona w pelni sobg niejako w jego at-
mosferze, to wnioskowa¢ nalezy, ze regionalizm jest dla osoby tym podsta-
wowym dobrem, do ktérego cztowiek ma naturalne i niezbywalne prawo™”.

Stwierdzenie to oznacza nie tylko, ze cztowiek ma prawo do tej rzeczy-
wistosci, ktora miesci si¢ w pojeciu regionalizmu, ale ze jest to takze jedno
z podstawowych, naturalnych i niezbywalnych praw osoby, wynikajacych
z samego faktu jej czlowieczenstwa. Tak sformulowana teza wydaje si¢ defi-
niowac¢ podstawowy wymiar relacji, jaka zachodzi pomigdzy regionalizmem
a jednostkg ludzka.

Zasadniczo ani w $wieckich dokumentach kodyfikujacych podstawo-
we prawa osoby, na przyktad w Powszechnej Deklaracji Praw Cztowie-
ka (1948), Migdzynarodowym Pakcie Praw Gospodarczych, Spotecznych
1 Kulturalnych (1966), ani w dokumentach nauczania spotecznego Koscio-
ta podejmujacych te problematyke, na przyktad w encyklice Pacem in ter-
ris (1963), Populorum progressio (1967), Sollicitudo rei socialis (1987), ani
wreszcie w literaturze, ktora podejmuje zagadnienie praw cztowieka, nie
spotykamy wprost sformulowanego prawa osoby do regionalizmu, co mo-
globy sugerowac, ze faktycznie prawo takie nie istnieje.

Glebsza analiza wspotczesnych dokumentéw wskazuje jednak, ze wsrod
definiowanych, niezbywalnych praw cztowieka odnalez¢ mozna takie, ktore
w sposob posredni lub bezposredni koresponduja z ta rzeczywistoscia, jaka
jest regionalizm. Najubozsza w tym wzgledzie jest Powszechna Deklaracja
Praw Cztowieka. Wymienia ona bowiem wérdd podstawowych praw osoby
jedynie jej prawo do swobodnego uczestnictwa w zyciu kulturowym spote-
czenstwa, swobodnego wyboru miejsca zamieszkania, stowarzyszania si¢’®.
I chociaz prawa te nie dotycza bezposrednio rzeczywistosci regionalizmu, to
jednak uznajac, ze kultura jest zawsze jaka$ kultura narodowg lub etniczna,
ze miejsce zamieszkania wigze si¢ z okreslonym obszarem narodowym i et-
nograficznym, ze wreszcie stowarzyszanie si¢ dotyczy wielu sfer, w tym tak-
ze sfery regionalnej, mozna wnioskowac, iz sg to prawa do wiasnej regional-
nej etnicznej kultury, do etnicznego lub regionalnego terytorium, wreszcie
do tworzenia wielorakich zrzeszen regionalnych. Taki wniosek jest jednak
wynikiem stosunkowo swobodnej interpretacji.

¥ Szerzej na temat prawa do regionalizmu: H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka,

Warszawa 1999, wyd. I, s. 156-180; tenze, Europa regionu, dz. cyt., s. 222-242.
Por. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, ,,Chrzeécijanin w Swiecie” 1973, nr 6,
art. 13, 20, 27.
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Podobnie ubogi w tym wzgledzie jest Migdzynarodowy Pakt Praw Go-
spodarczych, Spotecznych i Kulturalnych. W interesujacej nas problematyce
mowi on bowiem jedynie o prawie do korzystania z wszystkich dobr kultu-
rowych i prawie kazdego do udzialu w zyciu kulturowym®'. I w tym przy-
padku jedynie ogélnie mozna wnioskowacé, ze w pewnym sensie takze mowi
o prawie do wlasnej etnicznej i regionalnej kultury.

Bardziej konkretny jest natomiast Migdzynarodowy Pakt Praw Obywa-
telskich i Politycznych. Oprocz bowiem wymienianych juz w poprzednich
dokumentach og6lnych praw do korzystania z wartosci kultury, mieszkania
w obrgbie okreslonego terytorium oraz swobodnego zrzeszania, wymienia
on prawa, ktére w sposob bezposredni koresponduja z rzeczywistoscia re-
gionalizmu. W artykule 27 czytamy bowiem:

W panstwach, w ktorych istnieja mniejszosci etniczne i jezykowe, osoby nalezace do
tych mniejszosci nie moga by¢ pozbawione prawa do wlasnego zycia kulturalnego, wy-

znawania i praktykowania wiasnej religii oraz postugiwania si¢ wlasnym jezykiem wraz

cztonkami danej grupy®®.

Dokument ten za oczywiste uznaje i wymienia prawo osoby do wiasnej et-
nicznej kultury, jezyka i wierzen.

Podobnie takze dokumenty spoteczne Kosciota nie wymieniajg prawa do
etnicznosci i regionalnosci. Definiujg jednak wiele szczegotowych praw jed-
nostki, ktére w mniejszym lub wigkszym stopniu korespondujg z pojeciem
Hregionalizmu”. I tak na przyktad encyklika Pacem in terris, uznawana za ka-
tolicki kodeks praw cztowieka, wsrdd praw osoby wymienia w sposob ogol-
ny prawo do korzystania z wartosci kulturowych, do posiadania wiasnej oj-
czyzny, do zrzeszania si¢’”, z czego mozna wnioskowaé, ze chodzi tu takze,
a moze przede wszystkim o najblizsza etniczng i regionalng rzeczywistosc.
W numerze 96 dokument ten podejmuje wprost zagadnienie etnicznosci:

Jest natomiast jak najbardziej zgodne z nakazami sprawiedliwosci, aby kierownicy pan-
stwa dziatali skutecznie na rzecz polepszenia sytuacji i warunkow bytowych obywateli
nalezacych do mniejszo$ci narodowych, a mianowicie odnos$nie do tego, co dotyczy ich
jezyka, tradycji, sytuacji i dziatalnoéci gospodarczej™®.

261

Por. Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych Spolecznych i Kulturowych, ,,Chrzesci-
janin w Swiecie” 1978, nr 6364, art. 3, 15.

Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych, ,,Chrzescijanin w Swiecie”
1978, nr 63—64, art. 27.

Por. Jan XXIII, Pacem in terris (encyklika), [w:] Nauczanie spoteczne Kosciota. Doku-
menty, Warszawa 1984, n. 13, 23, 24.

Tamze, n. 96.
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I chociaz w punkcie tym nie wymienia si¢ wprost zadnego prawa, to jednak
mozna zasadnie wnioskowac, ze encyklika za oczywiste uznaje prawo osoby
do wiasnej tradycji, jezyka, do whasnej etnicznosci.

Inne z kolei dokumenty nauczania spotecznego Kosciota wymieniajg
wprost prawa stojace w Scistej relacji z rzeczywisto$cia regionalng i etnicz-
ng, a mianowicie prawo do wlasnej narodowosci, kultury regionalnej, wy-
chowania miodego pokolenia we wlasnej kulturze, prawo do tradycji*®.

Wspotczesne zatem dokumenty — zaréwno swieckie, jak i koscielne — ko-
dyfikujace podstawowe prawa cztowieka, nie wymieniaja wprost prawa do
regionalizmu, cho¢ definiujg wiele praw dotyczacych w jakim$ sensie rze-
czywistosci regionalnej.

Coraz czes$ciej natomiast, szczego6lnie w dokumentach spotecznych Ko-
$ciota, spotkac si¢ mozna z definiowaniem tak zwanych ,,praw spotecznosci
narodowych”, ,etnicznych”, ,,regionalnych”. I chociaz nie sg to prawa czlo-
wieka, przystuguja one bowiem wprost okreslonym bytom spotecznym, to
jednak nalezy je w tym miejscu odnotowa¢ ze wzgledu na to, iz wydaja si¢
bezposrednio korelowaé z prawami osoby. I tak encyklika Sollicitudo rei so-
cialis podkresla potrzebe uznania podmiotowosci poszczegdlnych narodow
i ludow, co w konsekwencji oznacza zagwarantowanie im przystugujacych
w sposob naturalny praw do istnienia, suwerennosci, tozsamosci kulturo-
wej, zachowania i kierowania wlasnym dziedzictwem, poszanowania wia-
snego sposobu zycia itp.*. Sa to prawa, ktore maja zagwarantowaé poszcze-
go6lnym spotecznosciom narodowym i etnicznym ich historyczng, spoteczng
i kulturowg tozsamos¢, a wigc to, co wlasne i specyficzne. Stad tez uznane sg
one przez encyklike za naturalne prawa tych spotecznosci.

Podobnie, a moze z jeszcze wigksza wyrazistoscig, zagadnienie to podejmu-
je Oredzie na swiatowy XXII Swiatowy Dzieri Pokoju (1 11989). Wychodzac
z zatozenia, ze poszczegoOlne spotecznosci narodowe, etniczne i1 regionalne

nie cieszg si¢ w pefni swoimi prawami, lecz przeciwnie Zyjg w cierpieniu i niedostatku’,

Jan Pawel II zdecydowanie podkresla, iz kazda tego rodzaju spotecznosé
jest bytem podmiotowym i posiada §wiadomos¢ swej podmiotowosci. Kaz-
dej zatem spotecznosci etnicznej i regionalnej przyshuguja naturalne prawa

** Por. Sobér Watykariski 11, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w Swiecie Wspélcze-

snym, [w:] Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, n. 60.
Por. Jan Pawetl 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., n. 15, 26, 32.

Jan Pawel 11, Oredzie na XXII Swiatowy Dzier Pokoju, Poszanowanie mniejszosci wa-
runkiem pokoju, tekst polski, Warszawa 1989, n. 2.

266
267

98



Odkrywanie i przezywanie wlasnej etnicznosci jako wlasciwa droga przechodzenia osoby...

bedace z jednej strony wynikiem posiadanej podmiotowosci, z drugiej zas
strony podmiotowos¢ t¢ gwarantujace 1 zabezpieczajagce w ramach wspot-
czesnej rzeczywistosci. I chociaz dokument formutuje trzy podstawowe pra-
wa, to jednak glebsza jego analiza pozwala zdefiniowa¢ caty ich kodeks,
a mianowicie: prawo do istnienia i suwerennos$ci; do zachowania, kierowa-
nia i rozwoju wlasnego dziedzictwa kulturowego; do poszanowania wtasne-
go sposobu zycia; wlasnej wiary i religijnosci; do utrzymywania kontaktow
z grupami o tym samym charakterze kulturowym®®. Wszystkie wymienio-
ne w Oredziu prawa maja w sposob rzeczywisty zagwarantowac przetrwa-
nie, istnienie, suwerennos$¢, ale takze dynamiczny rozwdéj poszczegolnych
grup etnicznych i regionalnych w ramach zycia spotecznego w sferze kulty-
wowania, rozwoju i ozywiania swego cennego dziedzictwa, to znaczy tego
wszystkiego co wiasne i specyficzne®®.

Tak zdefiniowane naturalne prawa wspoélnot i spotecznosci nie sg wpraw-
dzie prawami osoby, przystuguja faktycznie okreslonym bytom spotecznym,
jednak stojg z nimi w $cistym zwigzku i relacji. Jesli bowiem spotecznos¢
etniczna i regionalna posiada okre§lone prawa, ktore przystuguja jej niejako
Z natury, to i osoba stanowigca pierwszorzedny podmiot tych spotecznosci
posiada¢ musi okreslone prawa do wlasnej etnicznej kultury, tradycji, wspol-
noty, a wigc prawa, ktore faktycznie uznaé nalezy za podstawowe i niezby-
walne prawa czlowieka. I w tym jednak przypadku nie mamy do czynienia
z prawem, ktore byloby wprost definiowane jako prawo do etnicznosci i re-
gionalnosci, a jedynie z prawami, ktore w jaki$ sposob dotycza rzeczywisto-
$ci etnicznej 1 regionalne;.

Takze w literaturze zajmujacej si¢ zagadnieniem podstaw praw czlo-
wieka nie spotykamy tak sformutowanego prawa. Mowi si¢ w niej jedynie
1 wymienia prawa do wtasnej rodzimej kultury oraz jezyka, wspolnoty re-
gionalnej, tozsamo$ci etnicznej*”’. Jedynie w literaturze obszaru jezyka nie-
mieckiego odnalez¢ mozna okreslenie prawa, ktore wprost utozsamiane by¢
moze z terminem prawa do regionalizmu. W literaturze tej funkcjonuje ono
jako tzw. ,,Das Recht auf die Heimat™*"'.

268 .
Por. tamze, n.3.

Por. tamze, n., 5-8.

Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamoscé..., art. cyt., s. 79; T. Lipski, Szanse regio-
nalizmu..., art. cyt., s. 20.

W wielu publikacjach prawo to jest formutowane. Do najwazniejszych zaliczy¢ mozna:
R. Bierzanek, Volksgruppenrecht und Heimatrecht, [w:] Heimatrecht in polnischen und
in deutscher Sinn, Bonn 1962; F.A. Bode, Die Frage des Rechts auf die Heimat in sozial-
politischer Sicht, [w:] Das Rechts auf die Heimat, Miinchen 1958.
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Wiadomo, ze sam termin ,,Heimat” oznacza: strony rodzinne, kraj ro-
dzinny, miejsce rodzinne, a wigc to, co ojczyste, ale zawsze w sensie ,,ma-
tej” lub prywatne;j” ojczyzny*”. Je$li zatem na tak rozumiany ,,Heimat” skta-
da si¢ kultura ,,matej ojczyzny”, etniczna i regionalna spotecznosc, a takze
okreslone etnicznie terytorium, o czym pisze wielu autorow zajmujacych si¢
tym zagadnieniem®”, to nalezy wnioskowac, ze ,,Das Recht auf die Heimat”
jest bardzo bliskie pojeciu prawa do regionalizmu.

Wszystkie zatem zasygnalizowane dokumenty $§wieckie 1 koscielne, uj-
mujace 1 kodyfikujace podstawowe prawa czlowieka, a takze literatura po-
dejmujaca te problematyke, nie wymieniaja wprost regionalizmu jako prawa
przynaleznego osobie. W zwigzku z tym nalezy zapytac, czy mozna sensow-
nie i w sposob uzasadniony definiowac tego rodzaju prawo.

Pomimo braku samego terminu wydaje si¢ to w petni uzasadnione.
Wspomniane i zasygnalizowane powyzej dokumenty wymieniaja bowiem
wiele szczegdtowych i jednostkowych uprawnien, ktore faktycznie doty-
cza rzeczywistosci regionalnej, jak na przyklad prawo do kultury etnicz-
nej, spolecznosci regionalnej, terytorium ,,0jczyzny prywatnej” itp. Sa to
zatem uprawnienia do okreslonych elementow regionalizmu. W takim sen-
sie prawo do regionalizmu byloby prawem bardziej ogolnym, ujmujacym
i zawierajacym w sobie wiele bardziej szczegdtowych uprawnien. Uznajac
w zwigzku z tym zasadno$¢ formutowania takiego prawa, nalezy zapytac,
czy moze ono by¢ klasyfikowane jako jedno z niezbywalnych, naturalnych
praw przynaleznych osobie, podobnie jak na przyktad prawo do wolnosci,
prawo do zycia itp. Ten wlasnie problem, na ile regionalizm faktycznie uzna-
ny by¢ moze za prawo z kategorii naturalnych praw cztowieka, a jesli tak, to
jak nalezy go rozumie¢, stanowi¢ bedzie tres¢ obecnego paragrafu. Zasadni-
cze jego analizy oscylowac beda wokot dwoch zagadnien: ukazania podsta-
wy, z ktorej prawo to wyrasta, oraz omowienia tresci tego prawa.

Godnosé czlowieka podstawa prawa do etnicznosci i regionalnosci

Uznanie zasadno$ci operowania pojeciem prawa do regionalizmu kaze z ko-
lei zapytac, czy faktycznie mozna je uzna¢ za jedno z podstawowych, nie-
zbywalnych praw osoby na réwni z innymi, jak na przyktad prawem do zy-
cia, wolnosci itp. Chcac kompetentnie wyjasni¢ ten problem, nalezy kilka
zdan poswieci¢ samej teorii praw cztowieka.

272 .
Por. tamze.

273 .
Por. tamze.
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W ogolnej teoretycznej dyskusji na temat praw cztowieka powszechnie
uznaje si¢, ze pojecie ,,prawo” uzywa si¢ nie dla oznaczenia prawa przed-
miotowego, przez ktore rozumie si¢ rozporzadzenie wydane dla dobra spo-
tecznego, ale prawo podmiotowe, przez ktore najogélniej w filozofii prawa
rozumie si¢ opartg o prawo norme¢, moznos¢ podejmowania decyzji, ich re-
alizacji oraz mozno$¢ domagania si¢ od nich §wiadczen ze strony innych
podmiotéw?™*. H. Waskiewicz tak definiuje prawo podmiotowe:

Prawem podmiotowym jest oparta na normie przyshigujaca podmiotowi prawa mozno$¢
swobodnego, w zakresie okres§lonym przez prawo-norme, podejmowania decyzji co do
celow i sposobow dokonywania pewnych czynnosci ze skutkiem prawnym, swobodne-
go wykonywania podjetych decyzji oraz mozno$¢ domagania si¢ w zwigzku z tym odpo-

wiednich $wiadczen ze strony innych podmiotow prawa®”.

Prawa czlowieka nalezg do kategorii tak rozumianych praw podmioto-
wych. Stanowia one pewng bardzo swoista ich grupg. W zwigzku z tym okre-

slane sg jako prawa podmiotowe, ktore przystuguja cztowiekowi na ptasz-

czyznie publiczno-prawnej”’®. W tym miejscu przypomnieé z kolei nalezy,

co oznacza termin ,,prawo publiczne”. Jak twierdzi cytowana juz H. Was-
kiewicz:

Prawem publicznym jest kazde prawo. w ktorym przynajmniej jako jeden z podmiotow
opartych na tym prawie stosunk6w prawnych wystgpuje panstwo, dziatajace, rzecz oczy-
wista, za posrednictwem swoich odpowiednich organéw. Tak wigc prawem publicznym
jest nie tylko prawo panstwowe lub konstytucyjne, jak to czesto bigdnie sadzg niepraw-
nicy, ale prawem publicznym jest rowniez prawo administracyjne, prawo karne, wszyst-
kie prawa procesowe; ewolucja idzie w kierunku nadawania coraz to nowym gateziom
prawa charakteru prawa publicznego, przez wlaczenie si¢ panistwa w takiej lub innej for-
mie do opartych na tym prawie stosunkéw prawnych, cho¢by w formie czynnika nadzo-
rujacego. (...) Z tej tez racji prawa cztowieka nie ograniczajg si¢ i nigdy nie ograniczaty
do samej sfery prawa panstwowego, nie dotycza one, i nigdy nie dotyczyty, samego tyl-
ko udziatu cztowieka w zyciu politycznym panstwa i udziatu w organach wladzy pan-

stwowej*”".

Do tak rozumianych praw publicznych naleza zatem takze prawa ekono-
miczne, spoteczne i kulturowe przystugujace cztowiekowi*™. Podstawowe

e Szerzej na ten temat: H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1999,

s. 15-35.

H. Waskiewicz, Prawa czlowieka, pojecie, historia, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1978,
nr 63-64, s. 14.

Por. tamze, s. 17, 19.

77 Tamze, s. 19-20.

% Por. tamze, $.20.
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prawa cztowieka to zatem z jednej strony kategoria praw podmiotowych,
z drugiej za$ strony kategoria praw publicznych.

W calej teorii niezbywalnych, naturalnych praw cztowieka podstawo-
wym 1 najbardziej istotnym elementem jest owo prawo-norma jako podsta-
wa, z ktorej wynikaja okreslone uprawnienia przyshugujace cztowiekowi. Ta
bowiem podstawa normatywna nie tylko okresla specyficzne wiasciwosci
praw cztowieka, ktore wyrdzniaja je z wszystkich pozostatych praw pod-
miotowych, ale faktycznie jest ona ich zrédlem i najglgbszym uzasadnie-
niem. Mozna powiedzie¢, ze wtasnie prawo-norma jako podstawa, z kto-
rej wynikaja okreslone uprawnienia, okresla tez i rozstrzyga, co ostatecznie
uznawane by¢ moze za rzeczywiste, naturalne i niezbywalne prawo osoby.
Stad tez zagadnienie podstawy jest zagadnieniem pierwszoplanowym w ca-
tej teorii praw cztowieka.

Pomijajac bardziej szczegétowe analizy, mozna stwierdzi¢, ze zasad-
niczo w zakresie ogolnego rozumienia podstawy praw cztowieka istnieje
zgodno$¢. Dotyczy ona przede wszystkim faktu, ze podstawa ta ,,tkwi” w sa-
mym cztowieku bez wzgledu, czy okresla si¢ ja naturg ludzka, prawem na-
turalnym, cztowieczenstwem?”. Swiadcza o tym cechy, ktore we wszystkich
koncepcjach przypisuje si¢ prawom cztowieka. Przede wszystkim podkresla
si¢, ze w prawach znajduje swoj wyraz natura cztowieka, bez wzgledu na to,
jakim terminem jest ona okreslana. Powszechne jest tez przekonanie, ze pra-
wa te stuzg realizacji naturalnych potrzeb cztowieka, bez zaspokojenia kto-
rych nie moze osoba istnie¢ na sposéb w peni ludzki. Dalej podkresla sie,
ze przystuguja one w réwnym stopniu wszystkim niezaleznie od wszelkich
roznic, jakie dzielg ludzi migdzy soba. Wazng, powszechnie uznang cechg
jest ich niezmienno$¢, a wiec tak zwana niezaleznos¢ od warunkow, czasu,
miejsca. Wreszcie, podkresla sie takze ich nadrzgdnos¢ w stosunku do pan-
stwa 1 kazdej spoleczno$ci*™.

Zaakcentowane powyzej charakterystyczne cechy podstawowych praw
czlowieka, akceptowane przez wszystkie ich koncepcje, wskazuja jedno-
znacznie, ze podstawg ta jest sam cztowiek, jego czlowieczenstwo, bez
wzgledu na to, jakim terminem jest ona oddana. Mozna powiedzie¢, ze cho-
dzi tu o fakt, iz kazdemu cztowiekowi z tej tylko racji, ze jest cztowiekiem,
przystuguja takie prawa, ktorych mu Zadna instytucja nie nadaje, a tym sa-
mym nie potrafi ich moralnie zakwestionowa¢. W wielkiej wspolczesnej
dyskusji na temat praw czlowieka prawda ta nie tylko, ze nie zostata nigdy

" Por. H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka..., dz. cyt., s. 7.

Por. H. Wagkiewicz, art. cyt., s. 28-30.
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zanegowana, ale powszechnie zaafirmowana. Swiadczy to dobitnie o tym,
iZ w obecnej rzeczywistosci jest ona juz nie tylko osobistym, wewnetrz-
nym przekonaniem osoby, jako wynik jej wlasnych przezy¢ poznawczo-
-moralnych, ale powszechnym przeswiadczeniem wyrazajacym si¢ w for-
mie uznania tej prawdy za ogolnie wazng, co miedzy innymi znalazto swoje
uzewnetrznienie w postaci licznych deklaracji prawnych o zasiggu migdzy-
narodowym®'. W kwestii zatem, ze podstawg praw cztowieka jest sam czlo-
wiek, jego cztowieczenstwo, natura ludzka, panuje pomiedzy wszystkimi
koncepcjami tych praw catkowita zgodno§¢*™.

W katolickiej nauce spotecznej podstawe, z ktorej wynikajg okreslone
uprawnienia przystugujace cztowiekowi, a wigc to, co ostatecznie jest zro-
dfem tych praw i co je uzasadnia, okresla si¢ terminem ,,godno$¢ osoby ludz-
kiej”. Dla pelnego zrozumienia tego pojgcia odwotaé si¢ trzeba do chrze-
scijanskiej koncepcji i wizji cztowieka. Nie chodzi jednak o systematyczny
i calosciowy wyktad tej antropologii, ale o zaakcentowanie najistotniejszych
jej elementow.

Czlowiek w wizji katolickiej nauki spotecznej jest dwujednig elementu
cielesno-duchowego. Na ptaszczyznie duchowej owej dwujedni dochodzi
do glosu jednoczace wszystko ,,ja” cztowieka, ktore mowi, ze cztowiek jest
soba, to znaczy osobg. Pierwszym zatem istotnym elementem chrzescijan-
skiej antropologii jest pojecie osoby**.

Tak rozumiany cztowiek-osoba przerasta sobg caly otaczajacy go swiat.
Mozna wigc w odniesieniu do cztowieka méwic o jego niepowtarzalnej war-
tosci. Z pojeciem osoby w Scistej relacji stoi zatem kolejna prawda, ktora
jest najwyzsza i niezbywalna jej warto$¢ okreslana godnoscig osobowg czto-
wieka. Uzasadnienie godnosci cztowieka w antropologii chrzescijanskiej
przebiega nie tylko w plaszczyznie przyrodzonej, co oznacza, ze warto$¢
cztowieka okreslana jest takimi elementami, jak wolnos¢, $wiadomos¢ i od-
powiedzialnos$¢, ale przebiega ona przede wszystkim w plaszczyznie nad-
przyrodzonej, to znaczy, iz warto$¢ osoby okreslana jest jej pochodzeniem
od Boga, podobienstwem do Niego, a takze faktem Wcielenia i Odkupienia
dokonanym przez Jezusa Chrystusa. Mamy tu do czynienia z jednej strony

*' Por. H. Skorowski, Prawo do zycia w kontekscie wspélczesnych zagrozen, [w:] Moral-

nosc¢ chrzescijanska, Poznan—Warszawa, 1987, s. 305.

Zgodno$¢ ta konczy sie, gdy wechodzi w gre blizsze okreslenie norm stanowigcych pod-
stawe normatywna praw cztowieka. Por. H. Waskiewicz, art. cyt., s. 29.

Por. J. Auver, Person. Ein Schiissel zum christlichen Mysterium, Regensburg 1979, s. 11—
15.

282

283

103



Rozdziat IV

z prawda o Bozym podobienstwie, z drugiej zas strony — z faktem usynowie-
nia cztowieka, co jest wynikiem jego odkupienia.

Dopiero w ptaszczyznie podobienstwa i usynowienia mozna w petni od-
czyta¢ niepowtarzalng wartos¢ osoby, ktorg okresla si¢ pojeciem ,,transcen-
dentnej godnosci”, ktorej nikt cztowieka nie moze pozbawic ani on sam nie
moze si¢ jej zrzec, a takze, ze godnos¢ ta przystuguje kazdemu cztowiekowi.
Najistotniejszymi zatem elementami chrzescijanskiej antropologii sg — jak
ujmuje to J.J. Kondziela:

prawda o Bozym podobienstwie cztowieka i o wynikajacym z faktu odkupienia Bozym
usynowieniu czlowieka. Z tych faktow wynika, z jednej strony, transcendentna godnosé
cztowieka, ktorej nikt nie moze go pozbawi¢ ani on sam nie moze si¢ jej zrzec. Z drugiej

za$ strony, zaro6wno z faktu stworzenia, jak i z faktu odkupienia wynika rownos$¢ wszyst-

kich ludzi w ich godno$ci®™.

Syntetyczne ujecie podstawowych prawd z zakresu chrze$cijanskiej an-
tropologii bylo konieczne dla pelnego zrozumienia godnosci osoby jako
podstawy praw czlowieka. WspomnieliSmy bowiem, ze istotnym elemen-
tem teorii praw czlowieka jest prawo-norma jako zrodto i usprawiedliwie-
nie przystugujacych osobie uprawnien. Z tak rozumianej godnosci osoby
ludzkiej katolicka nauka spoteczna wyprowadza prawa cztowieka. Ozna-
cza to, ze wartos¢ osoby jest zrodlem a jednoczes$nie usprawiedliwieniem
przystugujacych osobie praw. Znamienne jest tu stwierdzenie Jana XXIII:
(...) ,,kazdy cztowiek jest osoba, to znaczy istotg obdarzong rozumem i wol-
ng wola, wskutek czego ma prawa i obowiagzki, wyplywajace bezposred-
nio i réwnoczesnie z wlasnej jego natury*® oraz stanowisko Jana Pawta II
w Orgdziu do Sekretarza Generalnego ONZ z 2 X1970 roku: ,,Bezposrednim
zrodtem praw ludzkich jest wiasnie godno$é ludzkiej osoby’.

Podobnie takze Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu
stwierdza wprost, ze sformulowanie praw cztowieka oznacza zywsza Swia-
domos¢ godnosci ludzkiej™’. Wypowiedzi te kryja w sobie istotne prawdy.
Z jednej strony wskazuja, ze jednostce ludzkiej, niezaleznie od jakichkol-
wiek réznic wynikajacych z pochodzenia, rasy, koloru skory i wieku, przy-
stuguja okreslone uprawnienia narzucajgce si¢ z sitg oczywistosci aksjolo-
giczno-normatywnej jako nienaruszalne i niezbywalne prawa, z drugiej zas

% JJ. Kondziela, dz. cyt., s. 41

" Jan XXIII, Pacem in terris (encyklika), dz. cyt., n. 9.

Jan Pawet I1, Wolnosc¢ religijna podstawq praw ludzkich. Orgdzie do Sekretarza General-
nego ONZ, 2 X1 1978, [w:] Nauczanie spoteczne, Warszawa 1982, t. IL, s. 52.

Por. Kongregacja Nauki i Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu,
Rzym 1986, n. 8.
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strony, iz ich najglebsze uzasadnienie dokonuje si¢ w oparciu o najwyzsza
wartos$¢ osoby, okreslang pojeciem ,,godnosci osobowe;j”. Ten drugi wniosek
jest dla naszych dociekan szczegdlnie istotny. Oznacza on, ze w $wietle ka-
tolickiej nauki spotecznej owo prawo-norma, a wigc podstawa bedaca Zro-
dfem i uzasadnieniem praw cztowieka ,,tkwi” w najglebszej tajemnicy ludz-
kiego bytu. Jest nig godnos$¢ osoby w wyzej przedstawionym rozumieniu.

Przypomnienie zasadniczych tez z teorii praw cztowieka, a szczegolnie
tez dotyczacych podstawy normatywnej tychze praw bylo nieodzowne i ko-
nieczne dla obecnych analiz. Podstawa ta, jaka jest godnos¢ osoby nie tylko
wskazuje na faktyczne zrodto przystugujacych osobie uprawnien na to, co je
usprawiedliwia, ale takze okresla ona i rozstrzyga, co faktycznie jest i moze
by¢ uznane za naturalne i niezbywalne prawo osoby. Prawa bowiem, ktore
przystuguja cztowiekowi ze wzgledu na jego godnosé, ktore wynikaja z god-
nosci, to faktycznie prawa, ktore shuza jej zabezpieczaniu i umacnianiu®®,
Tylko to, co jest osobie nalezne ze wzgledu na jej godnosé, to, co faktycznie
stoi w jej stuzbie, uznane moze by¢ za rzeczywiste, naturalne i niezbywalne
prawo cztowieka. Godno$¢ osoby jest zatem elementem rozstrzygajacym.
Co oznacza w praktyce takie stwierdzenie?

W mysl nauczania spotecznego Kosciota cztowiek posiadajacy niepo-
wtarzalng godnos¢ jest bytem ztozonym, bytem cielesno-duchowym. Jedno-
czesnie jako taki byt jest on w sposob naturalny ukierunkowany na rozwoj
1to rozw@j integralny, obejmujacy wszystkie plaszczyzny: biologiczna, inte-
lektualng, moralna, religijng itp. Ten wieloptaszczyznowy obraz cztowieka
wraz z jego naturalnym ukierunkowaniem na rozwdj oznacza nie tylko, ze
osoba jest otwarta na wielorakie wartosci gospodarczo-materialne, duchowo
-religijne, moralne, kulturowe itp., ale przede oznacza, iz warto$ci te i dobra
sg osobie nalezne z samego faktu jej godnosci. Stanowia one bowiem o god-
nym poziomie i egzystencji. Na przyktad cztowiekowi faktycznie przynalez-
na jest cata sfera wartosci i dobr gospodarczo-spoteczno-kulturowych. Sg to
bowiem $rodki potrzebne do prowadzenia w petni ludzkiego zycia, ktorego
nie nalezy utozsamia¢ z minimum egzystencji, ale z mozliwoscig zaspoka-
jania ciggle nowych potrzeb w ptaszczyznie spotecznej, kulturowej, gospo-
darczej, ktore Swiadcza o godnym zyciu osoby. Jest to prosta konsekwencja
faktu, ze zycie, ktore ma by¢ godne cztowieka jako osoby, jest wielorako
uwarunkowane. W tym sensie osobie nalezne sa, z samego faktu jej godno-
$ci, te warto$ci 1 dobra, bez istnienia ktérych nie mozna moéwi¢ o egzysten-
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Por. J.W. Galkowski, Jan Pawet Il a prawa czlowieka, ,Przeglad Powszechny” 1982,
nr 4, s. 26.
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cji godnej czlowieka, a wigc dobra, ktére w jakikolwiek sposob wiaza si¢
i warunkujg w peti ludzkg egzystencje®™®. Podobnie jest takze z ptaszczyzng
innych wartos$ci i dobr. Na przyktad osobie nalezna jest wolnos¢. Jest to bo-
wiem konkretne dobro, bez istnienia ktorego trudno mowic o zyciu godnym
cztowieka. Wolnos¢ jako dobro jest nieodzownym warunkiem egzystencji
na miare godnosci czlowieka™.

Mozna zatem powiedzie¢, ze godnos$¢ osoby jako podstawa praw czto-
wieka jest faktycznie rzeczywistoScig okreslajaca i niejako rozstrzygajaca,
jakie dobra i wartosci sg nicodzowne dla zycia godnego cztowieka jako oso-
by, a zatem jakie dobra s3 jej przynalezne. Mowiac nieco inaczej, godnos¢
osoby jako podstawa praw cztowieka ostatecznie rozstrzyga, jakie wartosci
i dobra przystuguja osobie i jako takie sg chronione prawami, ktérych nikt
cztowiekowi nie nadaje, ale ktore narzucaja si¢ z sita oczywistosci aksjo-
logiczno-normatywnej ze wzgledu na osobowa godnos¢. W tym kontek-
$cie podstawowe i niezbywalne prawa cztowieka, wynikajace z godnosci,
to uprawnienia do tych jednostkowych wartosci 1 dobr, ktore w jakikolwiek
sposob wigza sie i warunkuja w pelni ludzka egzystencje, dobr, bez zagwa-
rantowania ktorych nie mozna mowic o zyciu godnym osoby. Tak tez nalezy
rozumie¢ twierdzenie, ze godnos¢ osoby ludzkiej jest podstawa, to znaczy
zrodlem 1 usprawiedliwieniem przynaleznych osobie praw. Jako podstawa
jest ona tym, co faktycznie okresla i rozstrzyga o uznaniu czegos za niezby-
walne 1 naturalne prawo cztowieka.

W tym kontekscie nalezy dopiero widzie¢ zagadnienie regionalizmu jako
prawa osoby. Niezbywalnym i naturalnym prawem cztowieka moze by¢ tyl-
ko takie prawo, ktorego podstawg, a wigc zrodtem i usprawiedliwieniem,
jest godno$¢ osoby, to znaczy moze nim by¢ uprawnienie do tego rodzaju
dobra i wartos$ci, ktore faktycznie sg osobie nalezne, bo warunkujg zycie na
miar¢ godnosci czlowieka.

Pytanie zatem, czy regionalizm jako prawo jest faktycznie jednym z nie-
zbywalnych i naturalnych praw, jest pytaniem o to, czy jego rzeczywistg pod-
stawa, a wigc zrodtem i usprawiedliwieniem, jest godnos¢ osoby. W kontek-
scie przeprowadzonych wyzej wyjasnien dotyczacych kwestii, w jaki sposob
nalezy rozumie¢ twierdzenie, ze godnos¢ osoby jest podstawg praw czlowie-
ka, pytanie o to, czy godno$¢ ta jest podstawa prawa regionalizmu, nabiera
jeszcze innego brzmienia. Jest to pytanie o to, czy etnicznos¢ i regionalnosé

* Por. H. Skorowski, Pokoj a prawa cztowieka, ,,Communio” 1989, nr 5, s. 81.

Por. H. Skorowski, Prawa czlowieka w stuzbie wolnosci, ,,Collectanea Theologica”
1988, nr 58, s. 27-38.
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naleza do tego rodzaju dobr i wartosci, ktore warunkujg w pelni godne zycie
czlowieka, a wiec czy jest to dobro faktycznie nalezne osobie ze wzglgdu na
jej godnos¢. Jesli bowiem rozumienie godnosci osoby jako podstawy praw
oznacza, ze jest ona elementem okreslajacym i rozstrzygajacym, co faktycz-
nie jest osobie nalezne jako dobro warunkujace jej godne zycie, to cata inte-
resujaca nas kwestia sprowadza si¢ w koncu do pytania, czy regionalizm jest
jednym z tego rodzaju dobr? Czy jest dobrem naleznym osobie ze wzgle-
du na egzystencje godng cztowieka jako osoby? Czy warunkuje egzystencje
w pei ludzka? Czy jest dobrem, ktorego domaga si¢ godnos¢ cztowieka?

W sferze tych pytan ujawnia si¢ faktyczna odpowiedz na zasadnicze py-
tanie, czy podstawg prawa do regionalnosci i etnicznosci jest godnos¢ osoby,
a tym samym czy regionalizm moze by¢ uznany za jedno z podstawowych
i niezbywalnych praw czlowieka.

W odpowiedzi na zasygnalizowane tu pytania nalezy odwota¢ si¢ do ana-
liz drugiego i trzeciego rozdziatu niniejszej rozprawy. Analizy te wykazaty,
ze regionalizm zaré6wno w swym wymiarze przedmiotowym, jak i podmio-
towym stanowi faktyczne dobro osoby. Jest on przede wszystkim wlasnym
srodowiskiem rozwoju osoby, a wigc takim, ktore z jednej strony odpowiada
wrodzonym wiasciwosciom, uzdolnieniom i tradycji poszczegolnych grup,
z drugiej za$ strony umozliwia wychowanie petnego i1 dojrzatego cztowie-
ka zakorzenionego w dziedzictwie swych przodkow, a tym samym majace-
go poczucie swej podmiotowosci. Jest on zatem tym dobrem, ktére stwarza
szans¢ wlasciwego rozwoju jednostki jako osoby nalezacej do konkretnych
struktur spoteczno-kulturowych.

Idac dalej, nalezy stwierdzi¢, ze faktyczne dobro regionalizmu ujawnia
sig, w tym, ze umozliwia on 1 gwarantuje osobie odkrywanie 1 przezywa-
nie wlasnej osobowej tozsamosci, to znaczy doswiadczania siebie jako oso-
by. Daje on bowiem cztowiekowi tak zwang ,,swiadomos$¢ zakorzenienia”
w konkretnej kulturze, spotecznosci i terytorium, ktore cztowiek jest w stanie
obja¢, a to jest nieodzownym warunkiem przezywania wtasnego osobowe-
go ,,ja”. Konkretna wspolnota zabezpiecza bowiem osobie calg plaszczyzng
relacji osobowych bezposrednich i1 zrozumiatych, ktére w petni pozwalaja
doswiadcza¢ swej podmiotowosci. Kultura z kolei gwarantuje czlowieko-
wi dostep do wartosci, dzigki ktorym doswiadcza on, ze jest w pelni sobg.
Wreszcie terytorium regionalne i etniczne daje cztowiekowi moznos¢ do-
swiadczania domu, dzieki ktéremu czuje si¢ on u siebie i soba.

Faktyczne dobro regionalizmu jawi si¢ takze w tym, ze gwarantuje on
jednostce ludzkiej jej autonomig i wolnos¢ w ramach codziennej egzysten-
cji. Z jednej strony regionalizm, zakorzeniajac cztowieka we wtasnym §ro-
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dowisku spoteczno-kulturowym, staje si¢ narzedziem jego wyzwolenia od
roznych form zniewolenia takich jak: uniformizm, totalitaryzm, anonimo-
wos¢, mozliwos¢ manipulacji; od podporzadkowania go $wiatu wiasnych
wytworow; od ujemnych skutkow groznych procesoéw i zjawisk zachodza-
cych we wspotczesnym §wiecie, z drugiej za$ strony regionalizm gwarantuje
mozliwos¢ korzystania z wolnosci w ramach codziennej egzystencji poprzez
zabezpieczenie calej sfery podstawowych praw czlowieka. W tym sensie za-
sadne jest twierdzenie, Ze regionalizm jest tym dobrem, ktore broni, a jedno-
czes$nie poszerza wolnos¢ cztowieka.

Wspomnie¢ takze nalezy, ze regionalizm jest dobrem, ktére gwarantu-
je cztowiekowi rzeczywista przestrzen manifestowania siebie w dziataniu.
Jest rzeczywisto$cig aktywizujaca czlowieka. Z jednej strony wiasne srodo-
wisko regionalne pobudza i aktywizuje osobe do dziatania, z drugiej strony
wlasne srodowisko stwarza mu ,,miejsce” rzeczywistego dzialania w wielu
ptaszczyznach: kulturowej, gospodarczej, ekonomicznej, spotecznej, poli-
tycznej itp. W ten sposdb, zabezpieczajac jednostce jej rzeczywista autono-
mi¢ i mozliwo$¢ manifestowania siebie w dziataniu, tworzy wtasciwg ,,prze-
strzen” realizacji wlasnej podmiotowosci w ramach codziennej egzystencji.

Analizy dwoch poprzednich rozdziatow wykazaty wreszcie, ze faktycz-
ne dobro regionalizmu ujawnia si¢ takze w tym, iz otwierajac osobg¢ na inne
rzeczywistosci spoteczno-kulturowe, umozliwia jej przechodzenie w $wiat
innej kultury i spotecznosci. Dodaé przy tym nalezy, ze czyni to w sposob
bezpieczny dla osoby, bronigc jg przed zagubieniem, a jednoczesnie umozli-
wiajac wlasciwg integracje w nowym srodowisku. W ten sposob nowe spo-
teczenstwo otrzymuje zawsze jednostke w pelni wartosciowa. Mozna zatem
powiedzie¢, ze regionalizm jest niejako naturalng i wlasciwa droga przecho-
dzenia cztowieka w nowg spotecznos¢ i odnajdywania w niej swego wiasci-
wego miejsca.

W kontekscie przytoczonych tez, syntetyzujacych analizy dwoch po-
przednich rozdzialow, zasadne jest twierdzenie, Ze regionalizm zar6wno
w wymiarze przedmiotowym, jak i podmiotowym jest faktycznym dobrem
osoby. Mozna powiedzie¢, ze jest on kategorig aksjologiczng stwarzajaca
osobie szans¢ i mozliwo$¢ petnego urzeczywistnienia si¢ w sferze rozwo-
jowosci, realizacji swej podmiotowosci, odnajdywania swego miejsca we
wspolczesnym $wiecie. Jest on wlasciwym $rodowiskiem funkcjonowania
osoby, ktore mozna okresli¢ pojeciem ,,miejsca” wypetniania ludzkiego bytu
na miarg¢ wielkosci i godnosci cztowieka jako osoby.

Regionalizm jawi si¢ przeto jako dobro, ktore pozwala osobie by¢ w pet-
ni warto$cig dla siebie i wartoscig w szeroko rozumianym zyciu spotecz-
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nym. Dobro to jest faktycznie nalezne osobie ze wzgledu na jej godnos¢,
ktéra domaga si¢ zarowno mozliwosci urzeczywistniania, jak i pelego
1 wlasciwego rozwoju, zachowania i przezywania wtasnej osobowej pod-
miotowosci cztowieka. Jezeli zatem regionalizm stwarza takie mozliwos$ci
1 szanse, nalezy uzna¢ go za dobro, do ktorego cztowiek ma naturalne i nie-
zbywalne prawo wynikajace z samego faktu jego czlowieczenstwa®'. Pod-
stawg tego prawa, a wiec zrodtem i usprawiedliwieniem, a tym samym ele-
mentem okreslajgcym i rozstrzygajacym, ze dobro to jest osobie faktycznie
nalezne, jest bez watpienia godno$¢ cztowieka. Zasadne jest zatem nie tyl-
ko definiowanie regionalizmu jako prawa, ale takze klasyfikowanie go jako
jednego z podstawowych i niezbywalnych praw osoby. Jego podmiotem
jest osoba ludzka, faktyczna podstawg za$ stanowigca zrodto 1 usprawiedli-

wienie — godnoéé osoby™”.

Przedmiotowa tres¢ prawa do etnicznosci i regionalnosci

Dotychczasowe analizy wykazaty, iz pomimo braku w dokumentach kody-
fikujacych podstawowe prawa cztowieka terminu ,,prawo do regionalizmu”
zasadne jest jednak nie tylko definiowanie takiego prawa, ale takze klasy-
fikowanie go jako jednego z podstawowych praw osoby. Z jednej bowiem
strony dokumenty te wymieniajg szereg jednostkowych praw, ktore faktycz-
nie dotycza rzeczywistosci regionalnej i etnicznej, jak na przyktad prawo
do wtasnej kultury, spotecznosci, terytorium, ,,0jczyzny prywatnej”, a wiec
praw, ktore sg jak gdyby uprawnieniami do okreslonych elementéw regiona-
lizmu, z drugiej za$ strony podstawa tego prawa jest godno$¢ osoby ludzkie;.
Ona faktycznie rozstrzyga, ze regionalizm jest czym$ naleznym osobie ze
wzgledu na jej godnos¢. Wynika to z faktu, ze rzeczywistos¢, ktora zawiera
si¢ W pojeciu ,regionalizmu”, zajmuje w praktyce istotne miejsce w cato-
ksztatcie dobr i wartosci wielu wspotczesnych ludzi. Jak twierdzi T. Lipski,
regionalizm jest dla wielu ludzi podstawowym dobrem®”.

Byloby jednak btgdem twierdzié¢, ze wartos¢ regionalizmu jawi si¢ je-
dynie w plaszczyznie subiektywnych odczu¢ niektérych jednostek ludz-
kich. Jest sprawa oczywista, iz u poszczegdlnych ludzi w zaleznosci od
osobistych przekonan, wizji $wiata, pojecia rzeczywistosci spoteczne;j itp.
funkcjonuja rézne koncepcje regionalizmu, a tym samym rézna jego ocena.
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Por. F.A. Bode, art. cyt., s. 12-35.
*” Tamze, 5. 90-91.
> Por. T. Lipski, Szanse regionalizmu..., art. cyt., s. 20.
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Niemniej jednak to, co rodzinne, regionalne, ojczyste w znaczeniu ,,matej
ojczyzny”, zajmowalo i zajmuje jesli nie pierwsze, to jedno z centralnych
miejsc w catoksztalcie dobr kazdego cztowieka. Jak twierdzi A. Tomczak,
czym$ bardzo pierwotnym jest bowiem poczucie zwigzku z miejscem
urodzenia i miejscem stalego zamieszkania, ktore rodzi poczucie zwigz-
ku z szersza okolica, z grupa spoteczng zamieszkujaca wspolnie okreslo-
ng cze$¢ kraju, okreslony region. I chociaz, zdaniem tego autora, cztowiek
7 czasem osigga §wiadomos$¢ panstwowg i1 narodowa, to nie zanika potrze-
ba posiadania réwniez ,,matej ojczyzny”, ktora stanowi podstawowe dobro
jednostki®*. Jest to zrozumiate, biorac pod uwage, jak twierdzi K. Sopuch,
ze jesli w sytuacji ziemskiej ostatecznie jest to, co ogolnoludzkie, to pierw-
sze bedzie to,

co oglada cztowiek od chwili urodzenia i co poszerza oraz pogigbia w czasie dziecin-
295

stwa, w mtodosci, a czasami przez cate zycie. Pierwszym jest wigc ojczyzna prywatna™”.

Mozna zatem stusznie wnioskowac, ze powszechnie ludzkie doswiad-
czenie z sitg niezaprzeczalnej rzeczywistosci pozwala odkrywa niepowta-
rzalng wartos¢ tego, co regionalne, wlasne i rodzinne. Dokonuje si¢ to na
ptaszczyznie odkrywania prawdy o sobie samym jako osobie. Jesli bowiem
powszechnym jest dzi§ przekonanie, iz czlowiek jako osoba jest najwyz-
szg warto$cig stojacg ponad tym, co go otacza, a rzeczywistos¢ srodowiska
regionalnego i etnicznego jest elementem umozliwiajacym realizacje swej
osobowosci, to tym samym uczestniczy ono niejako w godnosci cztowie-
ka. Jako nieodzowny element ubogacania osoby, ktéra jest wartoscia, re-
gionalizm sam w sobie jest warto$cig. Mozna zatem powiedzie¢, iz to, co
regionalne i etniczne bez wzgledu na przekonania, jak i bez wzgledu na
same koncepcje regionalizmu, ktéore moga go badz czeSciowo absolutyzo-
wac, badz czeSciowo umniejszac, pozostaje zawsze obiektywng wartoscia,
zajmujacg istotne miejsce w catej hierarchii ludzkich dobr i wartosci. Stad
tez wartosci regionalizmu nie nalezy sprowadzac tylko 1 wylacznie do sfe-
ry subiektywnych odczu¢ niektorych jednostek ludzkich, ale nalezy ja wi-
dzie¢ takze w sferze obiektywnej. Dlatego katolicka nauka spoteczna ujmu-
je odrebnosci etniczno-kulturowe jako wartosci same w sobie, jako cenne
dziedzictwo poszczego6lnych spotecznosci, ale takze jako cenne dobro jed-

nostki ludzkiej”*. W tym sensie regionalizm jest zawsze obicktywng war-

** Por. A. Tomezak, art. cyt., s. 4.

K. Sopuch, Regionalizm a kultura narodowa..., art. cyt., s. 27-28.
Por. Jan Pawetl 11, Oredzie XXII na Swiatowy Dzien Pokoju, art. cyt., s. 3-5.
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toscig 1 dobrem osoby i jako takie dobro jest chroniony prawem, ktorego
jednak nikt cztowiekowi nie nadaje, ale ktore narzuca si¢ sila oczywisto-
$ci aksjologiczno-normatywnej ze wzgledu na osobowa godnos¢. Jest to
jedno z podstawowych, powszechnych i niezbywalnych praw czlowieka,
ktore w najogdlniejszej swej tresci stwierdza zagwarantowanie osobie do-
stgpu 1 korzystania z tego, co stanowi jego wlasne etniczne i regionalne $ro-
dowisko. Takie stwierdzenie jest jednak stwierdzeniem bardzo ogo6lnym.
Rodzi si¢ zatem pytanie o szczegdtowa tres¢ tego prawa, o jego faktyczny
przedmiot.

Przedmiot ten jest wyznaczony przez poj¢cie regionalizmu. Z analizy
pierwszego rozdzialu wiadomo, ze w niniejszej rozprawie ujmowany jest on
z jednej strony jako zespot obiektywnych i1 subiektywnych elementow sta-
nowiacych o tozsamosci regionalnej, z drugiej za$ strony jest szeroko rozu-
miana dziatalno$¢ na rzecz ich kultywowania, zachowania, rozwoju i ubo-
gacenia, a wigc dziatalno$¢ w regionie i na rzecz regionu. Jest on zatem
swoistym konglomeratem kultury specyficznej dla okreslonej spotecznosci,
terytorium wraz z jego wartosciami i zamieszkujacymi go ludzmi, tradycji,
swiadomosci 1 poczucia tozsamosci etnicznej, wreszcie szeroko rozumianej
dziatalnosci.

Biorac pod uwage takie jego ujecie, przedmiotem prawa do regionalizmu
jest w pierwszej kolejnosci sfera osobistych przekonan osoby. Dotyczy ona
swiadomosci swej etnicznej przynaleznosci; akceptacji i uznawania za wta-
sne wielorakich wartosci, wynikajacych z wtasnego regionalnego srodowi-
ska; uksztattowania wtasnego sytemu wartosci i przekonan moralnych, ktore
daje osobie jej ,,zakorzenienie” w regionalnych strukturach spoteczno-kul-
turowych; okreslonego pogladu i przekonan dotyczacych cztowieka, Swiata;
wreszcie wlasnych regionalnych przekonan religijnych®’.

Mozna powiedzie¢, ze jest to sfera osobistych przekonan, ktore okresli¢
mozna sferg wlasnego swiatopogladu uksztalttowanego na bazie faktycznego
,»zakorzenienia” w okreslonych strukturach spoteczno-kulturowych, a ktora
to sfer¢ stanowi $wiat przekonan religijnych, moralnych, kulturowych, spo-
tecznych 1 politycznych. Do tej sfery czlowiek ma w pierwszej kolejnosci
prawo. Wigze si¢ to po prostu z moralnym obowigzkiem szukania prawdy
1 trwania przy niej, 0 czym mig¢dzy innymi w sposob wyrazny mowig doku-
menty Kosciota:

*7 Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosc..., art. cyt., s. 79-80.
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Prawdy za$ trzeba szuka¢ w sposob zgodny z godnos$cig osoby ludzkiej i z jej naturg spo-
teczna, to znaczy przez swobodne badania, (...) przez wymiane mysli i dialog, przez co
jedni drugim wyktadaja prawdg, jaka znalezli albo sadza, ze znalezli, aby nawzajem po-
moc sobie w szukaniu prawdy; skoro za$ prawda zostata poznana, nalezy mocno przy
niej trwa¢ osobistym prze$wiadczeniem®”,

Swiat wtasnych przekonan regionalnych osoby w sferze przekonan reli-
gijnych, moralnych, kulturowych i spotecznych jest zawsze §wiatem wyra-
stajagcym na bazie okreslonej wizji $wiata, prawdy o cztowieku, spoteczen-
stwie, Bogu, ktorg w wielowiekowej tradycji ,,zdobyta”, i do ktorej ,,dotarta”
wspolnota regionalna, przekazujac ja jednoczesnie osobie. W tym sensie sfe-
ra osobistych regionalnych przekonan cztowieka jest sferg wyrastajaca na
podtozu prawdy, ktora cztowiek ,,odnalazl” poprzez nie w bliskim osobie
srodowisku spoteczno-kulturowym. Tym samym ma on niezbywalne prawo
mocno przy niej trwac osobistym przeswiadczeniem. Tak rozumiana sfera
osobistych przekonan regionalnych, wyrastajaca na podtozu ,,odnalezionej”
prawdy, stanowi w pierwsze] kolejnosci faktyczny przedmiot prawa do re-
gionalizmu.

Idac konsekwentnie dalej, trzeba stwierdzi¢, ze przedmiot prawa do regio-
nalizmu dotyczy takze sfery zewngtrznej. Wynika to z faktu, ze regionalizm
nie wyraza si¢ tylko 1 wylacznie w plaszczyznie $wiadomosci cztowieka,
ale takze w ptaszczyznie obiektywnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowe;.
Przedmiotem prawa do regionalizmu jest zatem cala sfera zewnetrznego od-
niesienia cztowieka do owej obiektywnej rzeczywistosci. Faktyczng tresé
tego prawa stanowi zatem mozliwo$¢ korzystania w r6znej formie z wartosci
1 dobr wlasnej etnicznej lub regionalnej kultury; szeroko rozumiana dziatal-
nos¢ majaca charakter kultywowania, rozwoju, ubogacenia, przeobrazenia,
a nawet propagowania tejze kultury; mozliwos¢ korzystania i rozwoju, a tak-
7e ubogacenia wlasnego etnicznego terytorium; wielorakie formy dziatania
na rzecz dobra wspolnoty regionalnej i etnicznej z réwnoczesng mozliwo-
$cig brania czynnego udziatu w jej zyciu i korzystania z jej dorobku; wybo-
ru i organizowania wlasnego zycia oraz zycia rodzinnego z wychowaniem
wlacznie w oparciu o poglady i tradycje wlasnej spotecznosci regionalne;j
i etnicznej™”.

Inaczej mowiac, przedmiotem tego prawa w sferze zewnetrznej jest z jed-
nej strony mozliwos¢ korzystania przez cztowieka z dobr i wartos$ci regio-

298

Sobor Watykanski II. Deklaracja o wolnosci religijnej, [w:] Sobdr Watykanski 1I. Konsty-
tucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, n. 3.
Por. F.A. Bode, art. cyt., s. 12-25.
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nalnej kultury, spotecznosci i terytorium, z drugiej zas strony szeroko rozu-
miana wieloptaszczyznowa dzialalnos$¢ na rzecz kultywowania, zachowania,
rozwoju i ubogacenia regionalnego i etnicznego srodowiska we wszystkich
jego elementach i wymiarach®”.

Dotychczas zaprezentowano przedmiot prawa do regionalizmu w aspek-
cie pozytywnym, rozumianym jako tak zwane ,,prawo do czegos”, to zna-
czy prawo do wilasnych przekonan, mozliwosci korzystania i dziatania na
rzecz wilasnego srodowiska kulturowo-spolecznego, mozliwo$¢ organizo-
wania wlasnego zycia zgodnie ze $wiatem wiasnych regionalnych przeko-
nan. Przedmiot ten nalezy takze widzie¢ w aspekcie negatywnym, jako tak
zwang ,,wolno$¢ od” wszelkich form przymusu w tej ptaszczyznie. Jesli bo-
wiem cztowiek ma prawo do swobodnego wyboru wlasnych przekonan re-
gionalnych w sferze przekonan moralnych, religijnych, kulturowych itp., to
tym samym prawo do regionalizmu gwarantuje mu wolno$¢ od wszelkie-
go przymusu, ktory sktaniatby go do przyjmowania przekonan przeciwnych
jego przekonaniom i §wiadomosci regionalnej. Prawo to w aspekcie nega-
tywnym gwarantuje zatem, ze cztowiek nie moze by¢ zmuszony do tego, aby
odstapit od $wiata wlasnych przekonan.

Negatywny aspekt prawa do regionalizmu w zakresie przedmiotu wyraza
si¢ takze w wolno$ci od przymusu dotyczacego zewngtrznego zachowania
cztowieka jako formy wyrazania swej etnicznosci i regionalnosci. Cztowie-
kowi nie mozna zatem ani zabrania¢ korzystania z wartosci wlasnego $ro-
dowiska 1 dziatania na rzecz kultury, spotecznosci i terytorium, ani zmuszaé
go do dziatania niezgodnego z wlasnymi przekonaniami w tej sferze. Nega-
tywny aspekt przedmiotu prawa do regionalizmu wyraza si¢ takze w wol-
nosci od przymusu dotyczacego swobodnego organizowania zycia zgodnie
z wymaganiami, pogladami i tradycjami wtasnej etnicznosci i regionalnosci.

Przedmiotem prawa osoby do regionalizmu w aspekcie pozytywnym jest
zatem sfera osobistych, regionalnych przekonan jako konsekwencja poszu-
kiwania prawdy, mozliwo$¢ zewnetrznego korzystania z wartosci wlasne-
go Srodowiska i dziatania na rzecz tego srodowiska, manifestowania swej
etnicznosci na zewnatrz, uktadanie Zycia w oparciu o tradycje regional-
ne. W aspekcie negatywnym jest to wolno$¢ od jakiegokolwiek przymusu
w wyzej zasygnalizowanych sferach i ptaszczyznach.

Tak rozumiane w swej tresci prawo do regionalizmu dotyczy nie tylko
osoby, rozciaga si¢ takze na wspolnote regionalng i etniczng, ktorej istnienie
jest koniecznos$cig dyktowang potrzebami osoby, a szczego6lnie, jak ujmuje

** Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamos¢..., art. cyt., s. 79.
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to Jan Pawet II, potrzeba petniejszego odnajdywania przez cztowieka jego
tozsamosci, ktora jest mozliwa tylko w odniesieniu do wspolnoty™'. Wspél-
nota etniczna i regionalna staje si¢ w ten sposob takze podmiotem tego pra-
wa. Mowi o tym miedzy innymi Jan Pawel I stwierdzajac, ze spoteczno-
$ci regionalne i etniczne majg prawo do zbiorowej tozsamosci, ktora winna
by¢ chroniona tak, jak domaga si¢ tego godno$¢ poszczegdlnych jej czton-
kow™. Jest to zatem prawo spoleczno$ci regionalnych i etnicznych do ist-
nienia i do wlasnej kulturowej tozsamo$ci’®. To za$ jeszcze bardziej po-
szerza przedmiot prawa, jakim jest prawo do regionalizmu, o takie tresci
jak zachowanie 1 rozw0j wlasnej tozsamosci kulturowej, wspolnotowg dzia-
talnos¢ kulturotworcza, upowszechnianie tresci wiasnej kultury za pomoca
srodkéw masowego przekazu, prowadzenie dziatalnosci w sferze kulturo-
wej, oSwiatowej i wychowawczej, posiadanie wlasnych zrzeszen u struktur
zarzadzania, posiadanie odpowiednich i wlasnych budowli, instytutéw i mu-
Zeow itp., 1 to zarowno w aspekcie pozytywnym jako prawo ,,do”, jak i nega-
tywnym jako wolno$¢ ,,0d” jakichkolwiek form przymusu i szkodzenia w tej
materii’™. I chociaz jest to tre$¢ prawa, ktore przystuguje wspdlnocie, to jed-
nak biorac pod uwagg, ze osoba jest jej przedmiotem, tres¢ ta dotyczy takze
i przede wszystkim przedmiotu prawa osoby do regionalizmu, poszerzajac
go wieloma nowymi elementami.

Z natury spotecznej cztlowieka wynika fakt jego zycia w rodzinie. W tym
sensie rodzina takze staje si¢ przedmiotem prawa do regionalizmu. Przyzna-
nie jej tego prawa poszerza jego przedmiot w aspekcie pozytywnym i nega-
tywnym o mozliwosci organizowania zycia w ognisku domowym zgodnie
z regionalnymi tradycjami, wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi pogla-
dami etycznymi, wyboru szkét lub innych §rodkéw wychowania zgodnych
z etnicznymi tradycjami®”. I tutaj mamy do czynienia z trescig prawa, kto-
re przystuguje rodzinie, ale przez nig takze faktycznie poszerzony zostaje
przedmiot prawa osoby do regionalizmu.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania w sferze przedmiotu prawa
do regionalizmu, nalezy podkresli¢, iz faktyczna jego tre$¢ ujmowana moze
by¢ w sferze wewnetrznej, ktora stanowi $wiat wiasnych regionalnych prze-
konan, jak i w sferze zewnetrznej, ktora dotyczy catoksztattu dziatania i za-
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Por. Jan Pawet I1, Oredzie XXII na Swiatowy Dzier Pokoju, art. cyt., n. 3.
Tamze, n. 3.

Por. tamze, 3-5.

Por. tamze, n. 3-5.

Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamos¢..., art. cyt. s. 79-80.
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chowania cztowieka we wlasnym $rodowisku i na rzecz tego srodowiska.
Tres¢ ta moze by¢ takze uyjmowana w aspekcie pozytywnym. Stanowi ja
wtedy mozliwo$¢ swobodnego wyboru $wiata wlasnych przekonan regio-
nalnych w sferze przekonan kulturowych, religijnych, moralnych i spotecz-
nych, manifestowania na zewnatrz swej regionalnosci w formie wielorakich
dziatan w plaszczyznie kulturowej, spolecznej, gospodarczej, politycznej,
realizowania wlasnego zycia zgodnie z tradycjami wlasnej etnicznosci.
Tres¢ ta moze réwniez by¢ ujmowana w aspekcie negatywnym. Stanowi ja
wtedy wolnos¢ od wszelkiego rodzaju form przymusu w wyzej zasygnalizo-
wanych sferach.

Zaprezentowana skrotowo tres¢ prawa do regionalizmu wskazuje, iz nie
wyraza si¢ ona tylko 1 wytacznie w gwarancji nietykalnosci tego, co regio-
nalne i etniczne, ale jest o wiele bogatsza. Stanowi ja caty zespot szczegoto-
wych uprawnien przystugujacych osobie. Mowigc nieco inaczej, przedmiot
prawa do regionalizmu zawiera w sobie ptaszczyzny praw bardziej szcze-
gotowych, gwarantujacych osobie mozliwos¢ szerokiego udziatu, korzysta-
nia i rozwoju tego, co w jakikolwiek sposob wiaze si¢ z kultura, spotecz-
noscia, terytorium. Calg zatem szczegdtowy tre§¢ prawa do regionalizmu
mozna uja¢ w kilku podstawowych ptaszczyznach, z ktorych kazda zawiera
zespot szczegdtowych uprawnien w aspekcie pozytywnym i negatywnym,
jak 1 w sferze wewngtrznej i zewngtrzne;.

Pierwsza z nich jest ptaszczyzna kulturowa. Kultura jest tu rozumiana
bardzo szeroko. Nalezg do niej te przedsigwzigcia, ktore prowadzg do umoc-
nienia autonomii osoby, do rozwoju duchowego, intelektualnego i moralne-
go cztowieka, a wiec do tworzenia szeroko pojetego humanizmu®. W plasz-
czyznie tej przedmiot prawa do regionalizmu stanowi uprawnienie osoby
do wlasnej regionalnej kultury; korzystanie z jej wartosci; kultywowanie
1rozw0j tej kultury; dzialalno$¢ artystyczna, literacka i naukowa; posiadanie
wiasnych przekonan w formie przekonan moralnych, kulturowych; postugi-
wanie si¢ wlasnym j¢zykiem; dziatalno$¢ o§wiatowa z zachowaniem zdo-
byczy whasnego srodowiska kulturowo-naukowego; propagowanie wartosci
kultury i tradycji regionalne;j itp.*”’

Drugg ptaszczyzne uprawnien bardziej szczegotowych w ramach prawa
do regionalizmu stanowi ptaszczyzna religijna. W plaszczyznie tej przedmiot
prawa do regionalizmu stanowi uprawnienie osoby do osobistych przekonan
religijnych zgodnych z wymogami i tradycja wlasnej regionalnosci; prakty-

% Por. tamze, s. 15.

Por. F.A. Bode, art. cyt., s. 12-25.
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kowanie wiasnej religijno$ci i sprawowanie kultu z zachowaniem istotnych
elementow wlasnej regionalnej tradycji; postugiwanie si¢ etnicznym j¢zy-
kiem w liturgii; gloszenie i przekazywanie prawd wiary stowem i w formie
pisanej; upowszechnianie tresci wiasnej religii za pomocg srodkéw masowe-
go przekazu; prowadzenie dziatalnosci wychowawczej, o§wiatowej i chary-
tatywnej zgodnie z wymogami wlasnej regionalnej tradycji itp.”*®

Kolejng ptaszczyzne w ramach prawa do regionalizmu stanowi plasz-
czyzna gospodarczo-spoleczna, ktora w szczegodlny sposob uswiadamia, ze
cztowiek jest celem zycia gospodarczego i spotecznego i jako podmioto-
wi tegoz zycia przystuguja mu uprawnienia do korzystania z wartosci go-
spodarczych wlasnego regionalnego srodowiska; do wielorakiej dziatalno-
$ci gospodarczej na rzecz wlasnego regionu; zarzadzania i kierowania tym
regionem w sferze ekonomicznej; tworzenia wielorakich zrzeszen gospo-
darczo-kulturowo-spotecznych; udzialu w zyciu wlasnej regionalnej wspol-
noty; korzystania z wielorakich warto$ci wypracowanych przez wspolnoty
regionalne i etniczne; dziatan spotecznych na rzecz wtasnego regionalnego
$rodowiska itp.””

Czwartg plaszczyzna w ramach przedmiotu prawa do regionalizmu jest
ptaszczyzna polityczna. I w niej, podobnie jak poprzednich, miesci si¢ sze-
reg szczegotowych uprawnien, z ktorych najwazniejsze to prawo do wila-
snej narodowosci 1 etnicznosci; do ,,prywatnej ojczyzny”; do dziatania na
rzecz wolno$ci 1 autonomii regionalnej ojczyzny; do zapatrywan politycz-
nych zgodnych z przekonaniami i tradycjami wtasnej etnicznej spotecz-
nosci; udzialu w Zyciu politycznym wlasnego regionu; wolnosci emigracji
i imigracji itp.”"

W ramach prawa do regionalizmu mozna wyodrebni¢ jeszcze jedng
plaszczyzne mieszczaca w sobie uprawnienia bardziej szczegotowe. Stano-
wi jg ptaszczyzna malzensko-rodzinna uznana za szczego6lng. Jest to bowiem
krag, gdzie szczegblng troska, opieka i szacunkiem obdarzana jest ludzka
mitos¢ i rodzina jako miejsce przekazywania nowego zycia i wychowania
cztowieka’'. Kazde bowiem wychowanie powinno odpowiada¢ wrodzo-
nym wlasciwosciom i uzdolnieniom, tradycjom poszczegdlnych narodow
lub wspolnot etnicznych. Tylko czasem mozliwe jest wychowanie petne-
go 1 dojrzatego cztowieka zakorzenionego w dziedzictwie swych przodkow,

% Ppor. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosc. .., art. cyt., s. 79—80.

Por. tamze, s. 70.
Por. tamze, s. 72.
Por. tamze, s. 79.
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Odkrywanie i przezywanie wlasnej etnicznosci jako wlasciwa droga przechodzenia osoby...

a tym samym majgcego réwniez poczucie swej podmiotowosci’>. W ra-
mach zatem tej ptaszczyzny mozna mowi¢ o uprawnieniu osoby do uktada-
nia wlasnego zycia, a przede wszystkim zycia wtasnej rodziny wedhug trady-
cjiizasad regionalnosci i etnicznosci; kultywowania i rozwoju kulturowych,
moralnych i religijnych wartosci wtasnego srodowiska regionalnego; wy-
chowania w sferze moralnej, religijnej i intelektualnej zgodnie z dorobkiem
i tradycjami wlasnego $srodowiska; kultywowania i postugiwania si¢ w ro-
dzinie jezykiem regionalnym. W plaszczyznie tej miesci si¢ takze prawo do
wolnosci od jakichkolwiek ingerencji zewnetrznych w caly proces rodzin-
nego wychowania®".

Zaprezentowano powyzej szczegotowa tres¢ prawa do regionalizmu.
Opis tresci tego prawa wskazuje, iz zawiera ono w sobie caty zespot przystu-
gujacych osobie ludzkiej uprawnien bardziej szczegotowych, dajacych zgru-
powac si¢ w odpowiednich ptaszczyznach: kulturowej, religijnej, spoteczno-
-gospodarczej, politycznej i rodzinnej. Jest to prosta konsekwencja faktu,
ze regionalizm sam w sobie jest rzeczywistoscig ztozong i bogatg w wie-
lorakie elementy. W tym sensie prawa bardziej szczegétowe, zgrupowane
wokot okreslonych ptaszezyzn, sa uprawnieniami osoby do tych jednostko-
wych warto$ci 1 dobr, ktore mieszczg si¢ w pojeciu regionalizmu w sferze
kulturowe;j, religijnej, gospodarczej, politycznej 1 rodzinnej. Wszystkie one
majg swoj pozytywny i negatywny aspekt, to znaczy z jednej strony gwaran-
tuja cztowiekowi niepodejmowanie ze strony podmiotu zobowigzan takich
dziatan, ktore godzityby w poszczegdlne wartosci i dobra sktadajace si¢ na
rzeczywisto$¢ regionalizmu, z drugiej za$ strony gwarantujg osobie pelne
korzystanie z nich, a takze szeroko rozumiang dziatalno$¢ na rzecz ich kul-
tywowania, przeobrazania i ubogacania. Mozna zatem powiedzie¢, reasu-
mujac dotychczasowe analizy, ze prawo do regionalizmu w najglebszej swej
tresci to prawo do tej wartosci, jakg sam w sobie jest regionalizm, a tym sa-
mym szereg jednostkowych uprawnien do wszystkich wartosci i dobr stano-
wigcych go w sferze kulturowej, religijnej, spotecznej, gospodarczej i poli-
tycznej. Tak rozumiane w swej tresci prawo do regionalizmu stanowi zatem
dla konkretnej jednostki ludzkiej prawne zabezpieczenie wszystkich wielo-
rakich wartosci i dobr wlasnego srodowiska kulturowo-spotecznego.

2 Por. Deklaracja o chrzescijariskim wychowaniu, dz. cyt., n. 1.

B Por. tamze, n. 3-5.






ZAKONCZENIE

kluduja takze dociekania catej rozprawy. Jej podstawowym zadaniem
bylo uzyskanie odpowiedzi, jak odnajduje si¢ osoba ,,zakorzeniona”
we wiasnej etniczno$ci w innym Srodowisku?

Powszechnie wiadomo, ze osoba ludzka w dobie dzisiejszej nie jest tylko
cztonkiem wtlasnej rodziny, grupy regionalnej i etnicznej, ale z koniecznos$ci
stawac si¢ musi cztonkiem innych wspdlnot i grup spoteczno-kulturowo-po-
litycznych, takich jak chociazby nardd i panstwo. Kazdy bowiem czlowiek
niejako z natury jest obywatelem nie tylko swej etnicznosci, ale po prostu
obywatelem $wiata. Stad tez zagadnienie miejsca osoby w innych i wigk-
szych rzeczywistosciach spoteczno-kulturowo-politycznych nabiera w tym
kontekscie istotnego wymiaru. Chodzi bowiem o to, by z jednej strony rela-
cja cztowieka i jego faktyczna obecnos¢ w innych srodowiskach przebiegata
na miar¢ cztowieka jako osoby, z drugiej za$ strony na miarg tych wlasnie
rzeczywistosci spoteczno-kulturowych.

Jakg zatem faktyczng rolg¢ spetnia w tym wzgledzie regionalizm? Posta-
wione tu pytanie, w ktorym ujety zostat zasadniczy problem analiz calej pra-
cy, jest pytaniem o wielkim ci¢zarze gatunkowym. Niejednokrotnie podkresla
si¢ bowiem, ze regionalizm, ,,zakorzeniajac” osobe we wlasnym regionalnym
srodowisku, tym samym tworzy tak zwane ,,etniczne getto” izolujace i sepa-
rujace jednostke ludzka w odniesieniu do innych etnicznych rzeczywistosci.
Jest to jak gdyby pierwsze niebezpieczenstwo, ktore grozi jednostce ludzkiej
w jej relacji do $wiata — niebezpieczenstwo zamykania si¢ we wlasnym ego-

Przytoczone tu wnioski syntetyzujace analizy obecnego rozdziatu kon-

119



Zakonczenie

istycznym $wiecie. Czy zatem regionalizm faktycznie izoluje jednostke, czy
tez — jak twierdza inni — otwiera 1 umozliwia przechodzenie w $wiat innej
kultury 1 spotecznosci? Jesli za§ otwiera i umozliwia osobie przechodzenie
W inny niz jego regionalny §wiat, to czy tym samym nie naraza on osoby na
zagubienie w nowej dla niej rzeczywistosci? Zagubienie jest drugim podsta-
wowym niebezpieczenstwem, ktore grozi osobie w jej relacji do §wiata.

Wokot tych zatem pytan koncentrowaly si¢ analizy obecnej pracy. Wy-
kazaly one pozytywna i wartosciowa rol¢ regionalizmu w tej materii, ktora
mozna uja¢ w kilku podstawowych tezach.

Przede wszystkim wykazaly one, ze silny emocjonalny zwigzek osoby
z wlasnym $rodowiskiem regionalnym nie stawia jej w opozycji do innych
spotecznos$ci regionalnych i etnicznych, do spotecznosci narodowej i pan-
stwowej, wreszcie do szeroko rozumianego dobra wspolnego, a raczej w spo-
sob wlasciwy otwiera czlowieka na te rzeczywistosci. W zwigzku z tym nasu-
wa si¢ bardziej generalny wniosek, a mianowicie, ze tak zwany regionalizm
tworczy nie jest rzeczywisto$cig tworzaca etniczne getto, a tym samym izo-
lujaca i separujaca osobe w odniesieniu do innych rzeczywistosci spoteczno-
-kulturowo-politycznych. Jest natomiast rzeczywistoscig otwierajaca osobe,
a tym samym umozliwiajaca jej przechodzenie i odnajdywanie w nich swego
miejsca. Doda¢ przy tym nalezy, ze jest to najbardziej naturalna i wlasciwa
cztowiekowi droga przechodzenia w inne spoteczno-kulturowe spotecznosci.

Analizy przeprowadzone w pracy nie tylko jednak wykazaly, Ze regio-
nalizm otwiera i umozliwia osobie przechodzenie w inng niz jego regio-
nalna rzeczywistos¢, ale ze caty ten proces czyni bezpiecznym dla osoby
i jednoczesnie wartosciowym dla nowego spoteczenstwa. Podstawowe za-
tem tezy pracy mozna uja¢ w dwa zasadnicze twierdzenia, a mianowicie:
regionalizm jest naturalng drogg przechodzenia osoby w inne spotecznosci
oraz czyni caty proces przechodzenia bezpiecznym dla osoby 1 wartoscio-
wym dla nowego spoteczenstwa. W tym tez wyraza si¢ podstawowy wymiar
aksjologiczno$ci regionalizmu dla osoby. Jest on jak gdyby rzeczywistoscia
przenoszaca i gruntujgcg osobe w innym i szerszym $§wiecie spoteczno-kul-
turowo-politycznym.

Catos¢ analiz rozprawy pozwolita wydoby¢ petng wartosciowos¢ regio-
nalizmu dla osoby ludzkiej. Regionalizm jest bowiem no$nikiem wartosci,
ktore z jednej strony zabezpieczaja osobowg godnos¢ cztowieka, z drugiej
za$ — integruja go jako jednostk¢ dojrzala w wigkszej spotecznosci. Analizy
te pozwolity zatem wydoby¢ podstawowy wymiar relacji, jaka zachodzi po-
mi¢dzy regionalizmem a osobg. Wymiar ten mozna zdefiniowaé za pomoca
twierdzenia, ze regionalizm jest kategorig aksjologiczna.
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ZUSAMMENFASSUNG

ist in die Gesamtheit von Gesellschaft, Politik, Okonomie und Kultur-

leben die menschliche Persdlichkeit hinein geschrieben. Das bedeutet,
dass sdmtliche Erscheinungen und Prozesse des gesellschaftlichen Lebens
sich aufstiefste auf die menschliche Person als das wirkliche und erstrangi-
ge Subjekt dieses Lebens beziehen. Man darf also in den Auseinanderset-
zungen liber den Regionalismus, der eine der wesentlichsten Realititen der
zeitgendssischen Wirklichkeit darstellt, nicht den Menschen aus dem Blick-
feld verschwinden lassen. Die faktische inhaltliche Fiille dieses Phdnomens
erlaubt es, den Regionalismus unter vielfaltigen Gesichtspunkten zu analy-
sieren, ihn also z.B. fiir eine kulturelle, soziale, 6konomische und geschicht-
liche Erscheinung zu halten und ihn auf solche Art und Weise zu behandeln.
In diesen Analysen darf man auch den anthropologischen Aspekt und die
anthropologische Dimension nicht {ibersehen. Die Vernachldssigung dieses
Schliisselproblems, so scheint es uns zumal, wiirde eine gewichtige Verar-
mung der faktischen Reichhaltigkeit dieses Phanomens bedeuten. Von die-
sem Standpunkt aus ergibt sich wohl die Triftigkeit, das Phdnomen des ge-
genwirtigen Regionalismus in der Perspektive der menschlichen Person als
Subjekt und grundlegenden Wert des gesellschaftlichen Lebens nicht nur zu
postulieren sondern auch zu sehen und zu analysieren.

Der Versuch den Regionalismus so zu erblicken, aufgrund der katholi-
schen Soziallehre vollbracht, erlaubt uns, wie es scheint, einige grundsétzli-
che, allgemein gewichtige Lehrsitze zu formulieren. Die erste Gruppe dieser
Thesen, die es bejaht, dass zwischen dem Regionalismus und dem mensch-
lichen Individuum ein enger Bezug besteht, definiert selbst das Wesentliche
dieser Relation. Vorbehaltlos kann von drei grundsétzlichen Dimensionen
dieser Relation die Rede sein. Zum ersten soll man unterstreichen, dass samt-
liche Bestandelemente des wirklichen Regionalismus nicht nur der Person

Im Lichte der katholischen Soziallehre all seiner personalistischen Ethik
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zugeordnet sind, sondern dass das menschliche Individuum dessen wirkliches
Subjekt ist. Das bedeutet, dass das menschliche Individuum als Grundsubjekt
der einzelnen Elemente des Regionalismus in ihm eben tief ,,sitzt” und ,,ein-
gewurzelt ist”. Die erste Dimension zwischen dem Regionalismus und der
Person kann mittels der These definiert werden, dass der Regionalismus in
seiner tiefsten Wirklichkeit als eine anthropologische Erscheinung zu sehen
ist. Folgerichtig sollte man hervorheben, dass der Regionalismus sowohl in
der Gegenstands- als auch in der Subjektdimension fiir die Person ein wirkli-
ches Gut und einen Wert versinnbildlicht. Vor allem kommt er zum Vorschein
als eine Wirklichkeit, die die betreffende Person in ihrer Wiirde schiitzt, und
zwar durch Gewéhrleistung einer natiirlichen Umwelt, Entwicklung und Ver-
wirklichung ihrer eigenen schopferischen Individualitdt. Der faktische Wert
des Regionalismus offenbart sich eben so dadurch, dass er der Personlich-
keit andere sozialkulturrelle Realititen erschlieit und es moglich macht, in
die Welt anderer Kulturen und Gesellschaften zu tibertreten. Hierbei soll man
hervorheben, dass der Regionalismus das alles auf eine fiir das Individuum
ungefahrliche Art und Weise tut, und zwar macht er es unmoglich, sich im
neuen Milieu zu verlieren und bewirkt gleichzeitig die Fertigkeit, sich in die-
ser neuen Umwelt zu integrieren. Man kann sagen, dass der Regionalismus
den gehdrigen Weg weist, auf dem die Person sich befihigt fiihlt, um sich in
eine neue Wirklichkeit zu begeben und dort einen eigenen Platz zu linden.

Die zweite Dimension dieser Relation zwischen dem Regionalismus und
der menschlichen Personlichkeit kann mit Hilfe der These definiert werden,
dass der Regionalismus in seinem tiefsten Wesen eine aksjologische Kate-
gorie bildet.

Wenn man die bis jetzt hervorgehobenen Dimensionen dieser Relation
riickblickend betrachtet, insbesondere diejenigen, die sie als aksjologische
Kategorie fiir das Individuum bezeichnen, dann soll man daraus triftig fol-
gern, dass der Regionalismus ein Recht des Menschen darstellt. Falls der
Regionalismus, mittels seiner Aksjologietit dermaflen das Individuum be-
reichert, dass dieses erst in dessen Atmosphire in vollem Umfange Person-
lichkeit werden kann, dann ist zu folgern, dass der Regionalismus eben fiir das
Individuum ein grundlegendes Gut représentiert, auf welches der Mensch ein
naturgemafes und unverduBerliches Recht hat. Anders gesagt, entscheidet die
Wiirde einer Person dartiber, dass Regionalismus als ein Gut dem Menschen
faktisch einfach zusteht. Diese so formulierte Schlussfolgerung bewirkt die
dritte grundlegende Dimension der Relation zwischen dem Regionalismus
und dem Menschen. Diesen Schluss kann man mit dem Lehrsatz fassen, dass
der Regionalismus ein natiirliches, unverduBerliches Recht der Person ist.

131



Zusammenfassung

Die ganze Fiille der Relation, die zwischen dem Regionalismus und der
Person besteht, kann man also mit Hilfe von drei grundsitzlichen allgemein
wichtigen Lehrsétzen ausdriicken: Regionalismus ist ein anthropologisches
Phénomen; Regionalismus stellt fiir das Individuum eine aksjologische Ka-
tegorie dar; Regionalismus bildet fiir die Personlichkeit ein natiirliches, un-
verduBerliches Recht.

Eine schickliche Darstellung, Analyse und Definition der Relation selbst,
die zwischen dem Regionalismus und dem Menschen besteht, ermdglicht
die Formulierung der néchsten, zweiten Gruppe von grundlegenden Lehr-
sdtzen, die wiederum theoretische Grundsitze des Regionalismus enthiillen
und definieren. Im Lichte der getétigten Analysen werden die Fundamente
des Regionalismus von den bestimmten Bediirfnissen des Menschen als Per-
sonlichkeit gebildet. Zu den wichtigsten Bediirfnissen zdhlen folgende: Er-
mittlung und Ubereinstimmung eigener persénlicher Identitit, Geborgenheit
in der sozialen, kulturellen und politischen Umwelt, Autonomic und Freiheit
im Rahmen des gesellschaftlichen Lebens, Realisierung eigener schopferi-
schen Subjektivitit, Bekundung und Vervollkommnung sowie direkte und
verstindliche, deutliche interpersonale Relationen. Wenn der Regionalis-
mus, wie es die Analysen nachgewiesen haben, in einem grundsitzlichen
Grad und Umfang die Befriedigung dieser Bediirfnisse begiinstigt, dann sind
sie eben als eine grundlegende theoretische Basis zu sehen, die die faktische
Existenz des Regionalismus ,,begriindet” und in der gegenwirtigen Wirk-
lichkeit rechtfertigt. Und da die Bediirfnisse aus der menschlichen Wiirde
folgen, die ndmlich die Mdglichkeit der Selbstverwirklichung des Men-
schen, seine Entwicklung, das Bewahren und Erleben eigener personlichen
Subjektivitit und eine Identifizierung angesichts der Welt fordert, deswegen
ist die personliche Wiirde als eine tiefste theoretische Grundlage des Regio-
nalismus zu sehen. In demselben Sinne sind die anthropologischen Grundla-
gen zutiefst eine theoretische Grundlage des Regionalismus, d.h. den Men-
schen selbst in seiner Wiirde zu halten.

In diesem Zusammenhang kann man schlieflich die dritte Gruppe der
Lehrsdtze formulieren, die den faktischen Wert des Regionalismus als zeit-
gendssisches Sozialphdnomen bestimmen. Diese Gruppe von Lehrsétzen
bildet ein durchaus logisches Ergebnis sowohl einer vollen und vollkom-
menen Darstellung und Definierung der Relationen zwischen dem Regiona-
lismus und der Person als auch eine Enthiillung und Definierung von theo-
retischen Fundamenten dieser Relation. Im Lichte der angefiihrten Thesen
versinnbildlicht der Regionalismus sowohl in der sachlichen als auch in der
subjektiven Dimension den grundlegenden Wert fiir die konkrete Personlich-

132




Zusammenfassung

keit. Seine fundamentale Schitzung im Wirkungskreis der Werte erstreckt
sich auf der philosophischen und moralischen Ebene {iber den Bezug auf die
Wiirde des Menschen als Personlichkeit. Man kann deshalb behaupten, dass
die Wiirde des Individuums fiir den faktischen Wert des Regionalismus als
zeitgenossisches soziales Phanomen ausschlaggebend ist. Das ndmlich, was
fiir ein Individuum den Wert bildet, was ihm als ein Gut aus dem Fakt sei-
ner Wiirde selbst zusteht, muss ebenfalls als ein Wert des gesellschaftlichen
Lebens anerkannt werden. Die Person ist ndmlich Grundelement der Gesell-
schaft. In diesem Sinne sind die ethnisch-kulturellen Eigenarten als Werte
von sich selbst zu sehen, d.h. als Erbschaft des menschlichen Individuums
und folglich der Gesellschaften und regionalen Gemeinschaften sowie der
ganzen allmenschlichen Gemeinschaft, deren faktischer Reichtum in der Ei-
genart besteht.

Die Anerkennung des Regionalismus als eines wirklichen Wertes des ge-
genwirtigen sozialen Lebens dank seines faktischen hohen Wertes fiir die
Person als solche, bedeutet keinesfalls dessen Absolutisierung im Leben
des einzelnen Menschen oder auch im Leben einzelner ethnischer und re-
gionaler Gemeinschaften. Demzufolge hélt die katholische Soziallehre die
ethnisch-kulturellen Eigenarten fiir einen faktischen Wert, gleichzeitig aber
auch fiir einen sogenannten offenen Wert, was im allgemeinen Sinne bedeu-
tet, dass man diesen Wert immer dem Wohl und Umstdnden anderer Grup-
pen, Nationen, Staats- und Allweltgemeinschaften anpassen soll.

Die in der vorliegenden Arbeit dargestellte Problematik erschopft wohl
nicht die ganze komplizierte Frage des Regionalismus als zeitgendssisches
Sozialphdnomen. Der Regionalismus bildet namlich eine Wirklichkeit, die
eine Analyse aus mehreren Gesichtpunkten fordert und insbesondere in den
Dimensionen der Kultur, des Soziallebens, der Politik und der Okonomie.
Nur die Ergriindung dieses Phdnomens unter allen moglichen Gesichtspunk-
ten kann seine allseitige Darstellung bringen sowie eine volle Festlegung
von faktischen Grundsétzen des Regionalismus fassen und sie mit Beurtei-
lung zum Ausdruck bringen.

Ein Versuch der Analysierung der Regionalismusfrage in der Perspekti-
ve der Personlichkeit, die ja das fundamentale Subjekt des gesellschaftlichen
Lebens bedeutet, der Versuch also, der aufgrund der katholischen Sozialleh-
re vollbracht worden ist, bildet in diesem Bereich einen gewichtigen Beitrag.
Diese Arbeit ist somit also als eine weitere Stimme in der Auseinanderset-
zung liber die gegenwirtige Erscheinung des Regionalismus und iiber sei-
nen faktischen Wert im Rahmen des gesellschaftlichen Lebens zu erachten.



CONCLUSION

he conclusions presented here, synthesizing the analyses of the pres-

ent chapter, also define the investigations of the entire dissertation. Its

basic task has been to answer the question: How does a person “root-
ed” in one’s own ethnicity find oneself in a different environment?

It is well known that a person today is not only a member of his or her
own family, regional and ethnic group, but he or she must necessarily be-
come a member of other socio-cultural-political communities and groups,
such as the nation or state. For every person by nature is a citizen not only
of his or her own particular ethnicity, but he is also a citizen of the world.
Therefore, the issue of a person’s place in other and larger socio-cultural-
-political realities takes on, in this context, a significant dimension.

The point is that the relation of a human being to, and his actual presence
in, environments other than his own is carried out, on one hand, on the ba-
sis of the measure of the human being as a person and, on the other hand, on
the basis of these new social and cultural realities in which he is immersed.

So what is the actual role of regionalism in this regard? Hence, the ques-
tion posed here, in which the fundamental problem of the analyses of the
entire work is presented, is of great importance. Often it is suggested that
regionalism, by “rooting” a person in his or her own regional environment,
creates the so-called “ethnic ghetto”, isolating and separating a human being
in relation to other ethnic realities.

This would be the first danger that threatens the individual in his or her
relationship to the world — the danger of closing oneself into one’s own ego-
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istic world. But does regionalism actually isolate an individual, or, as oth-
ers say, does it open the person up, enabling him or her to transition into the
world of a different culture and community?

Thus, the analyses of the present work focus on these questions. They
show a positive and valuable role of regionalism in this matter, which can be
summarized in several basic theses.

First of all, they show that the strong emotional connection of a person
with his or her own regional environment does not put him in opposition to
other regional and ethnic communities, to the national or state community,
or, finally, to the broadly understood common good; rather, it properly opens
up a person to these realities. In this context, a more general conclusion can
be drawn; namely, that the so-called creative regionalism is not a reality cre-
ating an ethnic ghetto, and thus isolating and separating a person from other
socio-cultural-political realities. On the contrary, it is a reality that opens up
a person, thus enabling him or her to enter into the new context and find their
place therein. It should also be added that this is the most natural and proper
way for a person to enter other socio-cultural communities.

Furthermore, analyses carried out at work have not only shown that re-
gionalism opens up a person, enabling him or her to move into a reality other
than his regional one, but that the entire process makes the whole procedure
safe for the person and, at the same time, valuable for the new society. Thus,
the basic ideas of the thesis can be summarized in two basic concepts; name-
ly, regionalism is a natural way of transitioning a person into other commu-
nities and regionalism makes the entire process of transition safe for a person
and valuable for the new society. This also expresses the basic dimension of
the axiological character of regionalism for a person in that the new reality
transfers and grounds a person in a different and wider socio-cultural-polit-
ical world.

The entire analysis of the dissertation reveals the full value of regional-
ism for the human person. Regionalism is a carrier of values which, on one
hand, secures the individual dignity of the person, and on the other hand, in-
tegrates him or her as a mature member into a larger community. Therefore,
these analyses reveal the basic dimension of the relationship that occurs be-
tween regionalism and the person. This dimension can be defined by the
statement that regionalism is an axiological category.
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